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4 Секция. Қазақстан ғылымының даму жағдайы 
мен перспективалары

О ПОНЯТИИ «НАРОДНЫЙ» ИСЛАМ
 (К ВОПРОСУ О СУЩНОСТИ И ОСОБЕННОСТЯХ 

«КАЗАХСКОГО» ИЛИ «СТЕПНОГО» ИСЛАМА)

Р.К. АЛЬСЕИТОВ
 ст. преподаватель, кафедра Уголовного права и криминологии, ПЮК КУИС 

МВД РК, майор юстиции, магистрант кафедры Истории 
Павлодарский государственный университет им. С. Торайгырова

Превращение ислама в весьма значимый фактор общественной и 
духовной жизни современного казахстанского общества, ставит новые 
вызовы перед исторической наукой, одним из которых является 
необходимость всестороннего, научного и объективного изучения 
характерных особенностей традиционных религиозных воззрений 
казахского народа. 

Актуальность такого рода научно-исторических исследований, 
в свете радикализации религиозных взглядов части граждан страны, 
активизации деятельности исламских группировок салафитского, 
ваххабитского и коранитского толка, совершение насильственных актов, 
в том числе и террористической направленности, их представителями, 
очевидна. Опасность этого явления, выражающаяся в попытках 
экспансии на территорию Республики Казахстан несвойственных нашему 
менталитету, традициям и культуре и, в связи с этим, принимающих 
деструктивный характер, иных, нетипичных для казахов, течений ислама, 
требует построения эффективной системы противодействия.

В этих условиях одной из основных целей современной исторической 
науки является раскрытие исторического пути распространения ислама 
на территории Казахстана, анализ причин и истоков процесса его 
трансформации, происходившего путем взаимодействия с местными 
религиозными верованиями, что, в конечном итоге, позволит 
нам обосновать право на существование особой, отличающейся 
от классического ислама, системы вероисповедания казахского 
народа - суннизма ханифитского масхаба, органично впитавшего 
в себя некоторые особенности кочевой культуры. Посредством 
достижения вышеизложенных целей, мы сможем способствовать 
защите традиционных основ веры казахского народа, превратив 
знания в надежный заслон на пути распространения деструктивных 
религиозных течений.



4  5

Осмысление особенностей традиционной религии казахов 
невозможно без определения понятийного аппарата. 

В частности, достаточно часто употребляемые в последнее время в самых 
различных кругах словосочетания «народный», «казахский» или «степной» 
ислам, призванные характеризовать как раз тот самый, отличный от других, 
распространившийся в среде кочевников, синкретичный ислам, весьма 
размыты, а зачастую, противоречат друг другу. 

Отсутствие в научной среде единства, касающегося  смыслового 
наполнения, внешне-синонимичных друг другу понятий, для нас не 
удивительно. Более чем 70 лет нахождения Казахстана в составе 
Союза ССР, характеризуемые, помимо прочего, возведением атеизма 
в ранг государственной политики, равно как и обретение независимости 
нашей страной и, последовавшее за этим, провозглашение свободы 
вероисповедания, разделение светской и религиозной власти, 
претворение в жизнь политики невмешательства государства в дела 
духовных общин, привели к тому, что подавляющее большинство 
населения имеет самое отдаленное представление об элементарных 
основах традиционных религий.

Принимая это во внимание, мы можем констатировать, что 
одной из первостепенных задач общественно-гуманитарных наук 
является детальный анализ указанных выше понятий и, на основе его 
результатов, наполнение их объективным и реальным содержанием.

В виду того, что установление понятийного аппарата невозможно 
в отрыве от непосредственной истории распространения ислама в 
Казахстане, представляется необходимым обозначить составные 
элементы этого процесса и его основные вехи.

Первоначально ислам проникает, во второй половине VII века, на 
территорию Центральной Азии (регион в советское время традиционно 
именовавшийся Средней Азией) через Мавараннахр (араб. букв.: «то, что 
за рекой», «заречье»: имеется в виду взгляд со стороны Хурасана через 
р. Амударью), иначе именуемый в современной зарубежной исторической 
литературе Трансоксанией [6; с.10]. В то время это был край арабской ойкумены, 
предельной границей экспансии исламской цивилизации в этой области.

Процесс установления ислама в Казахстане был длительным и 
сложным и занял не одну сотню веков. В течение длительного времени 
ислам медленно, но неуклонно продвигался в кочевую степь, захватывая 
новые и новые группы населения. 

Укрепление позиций ислама среди кочевников, объясняется, по 
нашему мнению, прежде всего, тем, что ведущим течением ислама, 
распространившимся на территории Казахстана, стал суннизм 

ханифитского (ханафитского) масхаба (мазхаба).          Основателями 
данного направления являются Абу Ханифа Ибн Сабит (699-767 г.г.) 
и его ученики - Абу Юсуф и Шейх Зуфар.

Формально суннитом считается тот, кто признает первых четырех, 
возглавлявших после смерти Пророка Мухаммеда мусульманскую 
общину, халифов законными, кто признает достоверность канонических 
сборников хадисов – Сунну ((араб.: путь, пример, образец) – поступки 
и высказывания пророка Мухаммеда, один из источников правил 
общественной жизни, толкования Корана, религиозного культа и права) 
и придерживается ритуальных, бытовых и социальных правил согласно 
одному из своих масхабов. [5; с. 102,103].

Возникнув в Ираке и распростанившись далее на восток, 
ханифитский масхаб, приверженцами которого являются сейчас казахи, 
пережил свой расцвет в Хорасане и Мавераннахре [5; с. 113,114].

Успешному распространению этого масхаба способствовали 
относительная его терпимость к инакомыслящим и широкое 
пользование местным обычным правом (адат), сложившимся 
задолго до ислама. Вследствие этого ханифизм охотно принимали 
кочевники (в частности, тюркские народности), сохраняя тем самым 
свои старинные патриархальные обычаи [5; с.113,114]. Ханифитский 
масхаб – один из основополагающих объектов нашего исследования, 
по мнению французского востоковеда Р.Шарля, является наиболее 
либеральным. [4; с.160].

Возможно в связи именно с этим, среди четырех мусульманских 
правовых школ, (к числу остальных относятся маликиты, шафииты 
и ханбалиты), ханифитская отличается особой многочисленностью 
приверженцев. Ханифитами являются более 2/3 всех мусульман-
суннитов. [4; с.160].

Как уже было отмечено ранее, до исламизации территории 
современного Казахстана, этот край был насыщен элементами 
верований и обрядов, связанных с анимизмом, тотемизмом, 
шаманизмом, магией, культом предков, культом природы и другими, 
обладавшими довольно серьезными позициями в среде местного 
населения на протяжении длительного времени и потому процесс 
привлечения тюрков к исламу был несколько затруднен этим фактором.

Мы не исключаем того, что проникновение и распространение 
ислама происходило, отчасти, насильственным путем. Об этом, 
в частности, говорят некоторые ученые советского времени. Так, 
Л.И.Климович, ссылаясь на труд Абу Бекра Мухаммеда ибн Джафара 
ан-Наршахи «История Бухары», отмечает, «..что население этого 
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города, насильственно обращенное в ислам, после завоевания их 
арабами, не менее трех раз, по уходу арабских войск, отступало от 
принятого вероучения» [7; с.180].

 Несмотря на известную идеологизированность работы этого 
ученого «Книга о Коране, его происхождении и мифологии», в которой 
приведено немало подобного рода примеров, мы считаем, определенная 
истина в его словах есть. 

И именно это, то есть, неэффективность чисто насильственной 
политики, равно как и немногочисленность арабского населения на 
захваченных и покоренных землях, а также удаленность этого региона 
от Аравии постепенно привели, по нашему мнению, к смещению 
акцентов в сторону использования более гибких и мягких методов в 
деле насаждения ислама.

Совершенно естественно, учитывая важность рассматриваемой 
проблемы, что утверждения, подобные нашим, нуждаются  в весомых 
потверждениях научно-исторического характера. Несмотря на то, что 
исследования, направленные на это, еще только планируются нами, 
одним из неопровержимых доказательств истинности наших суждений 
является существование факта переплетения ислама с народными 
обычаями и традициями, или, как минимум, их параллельное 
сосуществование,  что, в немалой степени, обусловило «живучесть» 
и значимость ислама в традиционной культуре казахского этноса  в 
прошлом и настоящем, а также, нашло свое отражение в общественном 
сознании народа, который, в большинстве своем, воспринимает теперь 
многие доисламские поверья и ритуалы как мусульманские.

 Положения, касающиеся синтеза ислама и национальных 
традиций, мы считаем неоспоримо существующей объективной 
реальностью. Так, к примеру, известный востоковед  Г. фон Грюнебаум 
к числу, выявленных им, в результате фундаментального культурно-
исторического исследования, существенных черт мусульманской 
(исламской) цивилизации, относил способность ислама к адаптации: по 
его мнению мусульмане сохранили и интегрировали необычайно много 
разнообразных национальных и региональных элементов [3; с.5].

Применительно Казахстана к этим региональным элементам мы 
относим, прежде всего, культ мусульманских святых (аулие) и их могил, 
связанный с суфизмом, исламизированное шаманство, анимистические 
верования и культ предков.

С VII-VIII и по сей день концепция шариата – пути к Богу через 
выполнение всех правил Закона – уживается с концепцией тарика 
(тарикат) – араб. путь, дорога, теоретической основой суфизма, 

согласно которой некоторые люди (суфии) могут заслужить 
благовение Аллаха и, даже приблизиться к нему, познав его через 
состояние экстаза, венчающего жизнь, которая строится по особым, 
отличным от будничных правилам благочестия и аскетизма.

Суфии создали сложную систему правил мистических радений 
(ед.ч. зикр), использования поэзии и музыки для достижения экстаза, 
самодисциплины, помогающей освободить дух от диктата телесных 
потребностей. Приверженцы суфизма делятся на братства (тарика), 
каждое из которых восходит к одному из знаменитых суфиев 
своего времени. Считается, что от такого основателя братства 
непередаваемые словами знания и представления переходят через 
поколения сегодняшним его последователям, для которых он является 
заступником перед Аллахом. Знаменитые суфии пользовались в народе 
славой чудотворцев, а их могилы и мавзолеи и по сей день являются 
местом паломничества многочисленных верующих  [5; с.18-19].

Хорошо известно, какую огромную роль сыграл суфизм в 
истории мусульманского Востока и, в частности, в Центральной 
Азии. Исторически сложилось так, что в этом регионе суфии часто 
брали на себя на миссию идеологов многовекового и сложнейшего 
процесса исламизации местного населения, затем становясь основными 
носителями и толкователями мусульманских законов и обрядов 
для большей части населения региона и, в особенности для простых 
людей, среди которых суфийский шайх всегда оставался самым 
респектабельным лицом. Так что в генезисе и эволюции местных форм 
бытования ислама суфии сыграли весьма важную роль [6; с.331-332]. 

Суфийские миссионеры являлись наиболее активными 
распространителями ислама среди тюрков. Для облегчения 
исламизации последних суфии нередко включали в комплекс своего 
вероучения самые разнообразные доисламские верования и обряды 
кочевников, проповедовали и создавали религиозную литературу на 
тюркском языке, признавали право женщин на участие в религиозных 
церемониях и др. Поэтому ислам в суфийской форме был более 
жизнеспособен в степи, чем ортодоксальный ислам. Однако, с одной 
стороны, хоты суфизм и облегчил исламизацию кочевников, с другой 
– сделал ее поверхностной и неравномерной.

Среди 3-х важнейших суфийских орденов, происходящих из 
Центральной Азии, орден Йасавийа – двумя другими являются 
Накшбандийа и Кубравийа – наиболее ограничен территориально, 
поскольку его наследием за пределами Центральной Азии практически 
можно пренебречь (хотя это часто неверно истолковывается), и 
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обнаруживает яснее других отличительные черты центрально-
азиатского ислама после XIII в. Традиция Йасавийа показательна, 
поскольку со временем она со временем она стала отображать и 
формировать процессы ассимиляции, придавшие исламу значимость 
для самых широких слоев общества в Казахстане.

Мистический суфийский орден Йасавийа берет свое самое общее 
наименование от фигуры Ахмада ал-Йасави, имя которого происходит 
от названия его родного города Ясы, ныне известного как Туркестан 
и находящегося в Южном Казахстане, дату смерти которого принято 
относить к 562/1166-7 г., он считается одним из самых ранних суфиев среди 
тюрков Центральной Азии. Известен он и своей великолепной усыпальницей, 
воздвигнутой в его честь в конце 14-го века Тимуром [6; с.211-212]. 

Культ святых, тесно переплетенный, в казахской степи, с 
культом предков и с суфийской традицией, в значительно большей 
степени, чем «официальный» ислам, удовлетворял и удовлетворяет 
эмоциональные потребности населения в непосредственной связи 
со сверхъестественными силами. Святые выполняют функции 
посредников между Богом и человеком [5; с.18-19]. 

 Причем, как мы уже отмечали выше, к числу этих святых 
относились и относятся как суфии, так и духи предков (арруах).  
Сохраняющиеся в настоящее время представления о посредниках 
между простыми людьми и Аллахом, уже достаточно исламизированы 
и органично вплетены в систему местного ислама.

Шаманство (баксылык) – еще одно из самых заметных явлений 
в религиозных традициях казахов, сохранившихся от доисламской 
эпохи. В течении ряда столетий шаманство сумело приспособиться 
к мусульманской догматике, мифологии и обрядности. В силу 
этого в Казахстане сложилась особая разновидность шаманства, 
специфика которого определялась его существованием в рамках 
ислама. Эту разновидность мы, вслед за советским этнографом 
В.Н. Басиловым, склонны определить как «исламизированное 
шаманство». Наследниками шаманства, в данный момент, считаются, 
так называемые «емші» - целители, обращающиеся, для излечения 
страждущих, к духам предков, к силам природы, причем обряды их 
сопровождаются молитвами на арабском языке и использованием 
Корана. Таким образом, мы можем уверенно констатировать 
факт того, что  из шаманского культа уже исчезли черты, явно 
противоречившие нормам ислама. 

Принимая во внимание вышесказанное возможно отметить, 
что традиционная религия казахского народа вобрала в себя, наряду, 

непосредственно с исламом, многие древние обычаи и обряды, а также 
представления, которые первоначальному исламу не были свойственны, а 
часто и противоречат его сути, составив особую, причудливую, но, тем 
не менее, органичную религиозную систему, которая, как и другие течения 
ислама, способствовала построению системы общечеловеческих 
ценностей в сознании наших предков и нас.

Прямое или косвенное воздействие именно этого синкретичного 
ислама способствовало становлению таких выдающихся личностей, 
как ученый и философ Аль-Фараби, основателей  казахской 
государственности султанов Джанибека и Керея, Абая Кунанбаева 
и Шакарима Кудабердиева, Кайрата Рыскулбекова и тысяч других.

Мы твердо уверены в том, что существующий в Казахстане 
народный ислам – то есть синтез догматов и установок ислама 
с исконными для нашего народа национальными, бытовыми 
традициями, распространенными здесь в доисламский период 
верованиями, никак не может считаться ошибочным или еретичным, 
как заявляют некоторые представители радикальных исламских 
группировок, в силу хотя бы того, что право на его существование 
потверждено веками приверженности к нему наших предков, а 
также, тем, что эта религиозная система выполняла и выполняет все 
необходимые для здорового и полноценного общества регуляторные, 
воспитательные и мировозренческие функции, став, в конце концов, 
кровью, плотью и душой казахского народа. И потому все попытки 
изменить традиционные религиозные взгляды казахов, пусть даже 
из лучших побуждений, направлены, по большому счету, против 
интересов казахской нации, на ее раскол и уничтожение. 

Осознание этого – самый действенное средство профилактики 
религиозного экстремизма и терроризма, залог поступательного и 
гармоничного развития Казахстана.
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КӘМЕЛЕТКЕ ТОЛМАҒАН ҚЫЛМЫСКЕРДІҢ ТҰЛҒАСЫ 
КРИМИНОЛОГИЯЛЫҚ ЗЕРТТЕУ ОБЪЕКТІСІ РЕТІНДЕ

А.М. АМИРОВА
студент, С. Торайғыров атындағы Павлодар мемлекеттік университеті

А. АВИЛХАН
аға оқытушысы, С. Торайғыров атындағы Павлодар мемлекеттік университеті

Жалпы алғанда кәмелетке толмаған қылмыскерлер құрамы 
жыныстық құрамы бойынша төмендегіні көрсетеді:

- еліміздің тиісті аймақтарында тұрып жатқан осы жас топтарына 
шаққандағы қылмыскерлер арасындағы ер балалардың үлесі (90-95%);

- қыздардың үлесі, керісінше аз (5-10%);
Соңғы жылдарда 14-15 жасар кәмелетке толмағандардың зорлау, 

ұрлық, қарақшылық және тонау сияқты қылмыстарды жасауы көбейді. 
Кәмелетке толмағандардың қылмыстық белсенділігі олардың 

айналысатын істеріне байланысты. Жылдан жылға қатаң бекітілген 
тәртіппен: жұмыссыздар және оқымайтындар, жұмыс істейтіндер, 
жалпы білім беру мектебінің оқушылары, колледждер, лицейлер 
және ЖОО-ның студенттері жіктелімі бойынша белсенділік дәрежесі 
анықталады. Негізінен, бұндай жіктелім қазіргі таңда да дұрыс және 

анық. Бірақ жаңа тенденцияларды атап өтетіндей бірқатар мән-жайлар 
да пайда болды. 

Соңғы жылдарда кәмелетке толмағандардың барлық санаттарының 
олар танытатын қылмыстық белсенділіктеріне байланысты бірігуі 
байқалып отыр. Бұл жағдай әсіресе колледждер, ЖОО студенттері 
және мектеп оқушылары арасында көрініс табуда. 

Қылмыстық өмірді таңдаған барлық кәмелетке толмағандар үшін 
бұндай ұстаным «өте қажет». 

Кәмелетке толмағандарды осындай теріс жолға түсуге әдетте 
оқу немесе еңбек ұжымымен байланыстың жоқтығы, құқықтық 
немесе рухани құндылықтарға немқұрайлықпен қарауы әсер етеді. 
Теріс жолды таңдаған кәмелетке толмағандардың 8-10% ғана 
өз қатарластарынан оқуда өз тәртіпсіздіктері үшін ғана артта 
қалады. Ал тікелей білімдері болса, орта дейгейлі. Осындай білім 
беру саласындағы келеңсіздіктер жағымсыз қарым-қатынастар 
салдарынан жасөспірімдерді түзету және қайта тәрбиелеу процесіндегі 
әлеуметтендіру және қайта әлеуметтендіруді қиындатады. 

Өндірістік аяда ондай жасөспірімдерді атқарып жүрген қызметтік 
міндеттеріне қызығушылықтың болмауы, мамандығына утилитарлы 
қатынас (одан тек материалдық және өзге де тұтынушылық пайда 
алуды көздеу), жұмысына байланысты жоспарының жоқтығы, 
өндірістік ұжым міндеттерінен, қажеттіліктерінен тысқары болуы 
сипаттайды. Ондай жасөспірімдер әдетте жұмыстан айырылудан еш 
қорықпайды, себебі олар еш қиындықсыз басқа оқу орнына ауысып 
кетуге болатындығын немесе басқа жұмыс орнына орналасуға 
болатындығын және өзін материалдық және өзге де тұтынушылық 
кірістермен қамтамасыз ете алатындығына нық сенімді. 

Оқуда және жұмыста қандай да бір жетістікке жету қажеттілігі теріс 
жолға түскен кәмелетке толмағандарда ойын-сауық қажеттіліктерімен 
және қызығушылықтарымен алмастырылады. Бағалау мен таңдау 
жүйесі ондай адамдарда осы салаға байланысты қалыптастырылады. 
Нақ осы арада жасөспірімдердің сән қуу, өзінің микроортасына 
маңызды ақпаратты қудалау сияқты гипербүлінген қажеттіліктері мен 
қызығушылықтары байқалады. 

Бұндай жасөспірімдердің дамуы дұрыс қалыптасып келе жатқан, 
яғни рухани және физикалық жағынан қалыпты өсіп келе жатқан 
жасөспірімнің дамуымен салыстырғанда кері бағытталады. Уақытты 
мақсатсыз, бос өткізу уақыт өте келе негативті қызығушылық 
туындатады. Ол оның әдеттеріне бекіп, әлеуметтік-негативті 
қажеттіліктердің пайда болуына әкеп соқтырады. Тиісінше 
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тәртіптік деңгейдегі қажеттіліктердің деформацияланған дамуы 
ақырында оларды қоғамдық қауіпті, құқыққа қарсы тәсілдер арқылы 
қанағаттандыруға итермелейді. 

Әлеуметтік мәні бойынша айқын негативті қажеттіліктер мен 
алкогольге деген, мақсатсыз көшелерде, подъездерде бос сенделіп 
жүруге деген қызығушылықтар қылмыстар мен өзге де құқық 
бұзушылықтар жасаған 2/3 кем емес тұлғаларда тіркелген. 

Теріс жолдағы микроортада құмар ойындар, ішімдіктер, 
қоғамдық тәртіп нормаларын ашық түрде сыйламау, жасөспірімдердің 
өзге де топтарына өшпенділік жоғары бағаға ие. Техника саласына, 
көркем өнер үйірмелеріне деген қызығушылық, спортпен айналысу 
позитивті тәрбиеленген жасөсіпірмдерге қарағанда 3-4 есе кем. Мәселе 
олардың қызығушылықтарының шектеулілігінде емес, ал олардың оң 
қызығушылықтарын ерте кезден басқа теріс қызығушылықтардың 
алмастыруы.

Кәмелетке толмағандардың жеке басылық ерекшеліктеріне 
олардың рухани және құқықтық құндылықтарының елеулі 
деформациялануы тән. 

Достық, парыз, ар-намыс, батылдық сияқты қасиеттер 
жасөспірімдермен оның топтық қызығушылығына байланысты 
қабылданады. Өмірлік мақсаттар мен ұстанымдар топтық-компаниялық 
сипаттағы жайлылықтар, бір сәттік ләззат, жеңіл жолмен пайда түсіру 
сияқты әрекеттер маңайында топтасады. 

Кәмелетке толмаған құқық бұзушылар ортасында аса қажет 
болғанда, сонымен қатар топ мүдделері соны қажет ететін болса, 
қылмыстық-құқықтық немесе өзге де құқықтық тыйымды бұзуға 
жол беріледі. 

Қылмыс жасаған кәмелетке толмағанның эмоционалды-ерікті 
аясында ар-ұят сезімінің болмауы, өзгелердің қайғысына немқұрайлы 
қарауы, өзін-өзі ұстай алмауы, өтірікшілік, дөрекілік сияқты нашар 
қасиеттер қалыптаса бастайды. 

Еліміздің көптеген аймақтарында соңғы жылдарда кәмелетке 
толмағандар арасындағы психика аномалияларымен жасалатын 
қылмыстар өсімі бойынша тұтас алғандар барлық кәмелетке 
толмағандармен жасалатын қылмыстардан 4 есе артты. Қазір әр 
алтыншы-жетінші қылмысқа баратын жасөспірімнің психологиялық 
ауытқушылықтары бар. 

Кәмелетке толмаған құқық бұзушының психогенді 
аномалияларының болуы және интенсивті түрде дамуы сонымен қатар 
жасөспірімнің отбасылық жағдайына, отбасылық тәрбиесіне, ата-

анасының жүйке ауруымен немесе психикалық ауруларға шалдығуы, 
алкоголь мен есірткіге салынуы, олардың құқыққа, моральға қарсы 
өмір сүруі, отбасыдағы дөрекіліктер мен қаталдықтар. 

Қорытындылай келе, кәмелетке толмаған қылмыскер – 
қоғамға қарсы мінез-құлықтың әдеттеріне, үйірлігіне және тұрақты 
стереотиптеріне ие тұлға. 

Кәмелетке толмаған құқық бұзушыға тән:
- көпшілікпен қабылданған нормаларды ашық түрде тұрақты 

қорлау (тіл тигізу, мас күйінде жүру, азаматтарға тиісу, қоғамдық 
мүлікті бүлдіру және т.б.);

- теріс қылықтарға үйір болу, ішімдіктер ішу, есірткі тұтыну, 
құмар ойындар ойнау;

- қаңғыру, жүйелі түрде үйден, оқу-тәрбиелік және өзге де 
мекемелерден қашу;

- ерте жыныстық қатынас, жыныстық тұрақсыздық;
- тіпті еш негіз болмаған кезде де 
зұлымдықтың, өшпенділіктің, дөрекіліктің, зорлық әрекеттердің 

жүйелі түрде көрінуі;
- шиеленісті туындату, отбасында үнемі ұрыс-керістер, ата-

анасына және басқа да отбасы мүшелеріне қоқан-лоққы көрсету;
- оқуы, тәртібі мен мінез-құлқы бойынша жетістікке ие 

жасөспірімдерге ұдайы өшпенділік таныту  

РАЗВИТИЕ НАУКИ И ИННОВАЦИЙ В КАЗАХСТАНЕ

Д.К. АСКЕРЖАНОВА
магистрант, ЕНУ им. Л.Н. Гумилева, г. Астана

Р а з в и т и е  н а у к и  и  и н н о в а ц и й  я в л я е т с я  ос н о в ой 
конкурентоспособности любого государства, касается это и нашего 
Казахстана. В стране приняты определяющие документы, прежде 
всего «Стратегия индустриально-инновационного развития на 2003-
2015 годы», учрежден Инвестиционный фонд Казахстана, создан 
«Центр инжиринга и трансферта технологий» в форме акционерного 
общества со 100 – процентным участием государства.  Этот центр, в 
свою очередь должен стать одним из основных элементов национальной 
инновационной системы, обеспечивающих слияние технологических 
разработок с реальным сектором.  Как один из центральных сервисных 
институтов он несет ответственность за развитие инновационной 
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деятельности и инновационной инфраструктуры (технопарков) 
в республике [4, 6].  Проделана также  и другая аналитическая 
работа, и все это должно было бы поднять на новый уровень науку, 
инновационные технологии.

Что же мы видим на практике. В первую очередь,  это 
отсутствие готовности отраслей экономики Казахстана к реализации 
государственной Стратегии индустриально-инновационного развития, 
низкий статус научного труда, прежде всего уровень оплаты ученых, 
который не способствует обновлению научного потенциала страны. 
Очень важным является координационная деятельность между 
государством и ведущими научно-исследовательскими институтами, 
особенно по приоритетным темам.  Не наладив взаимовыгодное 
сотрудничество между разработчиками и потенциальным 
потребителем научно-технологической и инновационной продукции, 
невозможно будет формирование в Казахстане инновационного 
предпринимательства. Как свидетельствует международный опыт, 
именно элементы инновационной инфраструктуры для поддержки 
малого инновационного предпринимательства являются связующим 
звеном между научно-технической разработкой и производством, т. е.  
изготовлением наукоемкой продукцией и ее продажей.

Анализ  экономической деятельности Казахстана показывает, 
что прорыв в инновационной деятельности сделали компании, 
развивающие сотовые связи, есть прогресс в развитии услуг 
и транспорта, но не эти отрасли определяют экономическую 
конкурентоспособность. Во все времена, в любом государстве, 
жизнеспособность страны определяла промышленность. К сожалению, 
инновационные технологии в развитии национальной экономики 
остаются очень низкими. Улучшению ситуации не способствует и 
отсутствие высококвалифицированных специалистов в области 
менеджмента, технического и инвестиционного анализа. Необходимо 
сразу оговориться, что инновационная деятельность – это звено 
между наукой и производственной сферой, это своеобразная сила, 
осуществляющая интеграцию науки и производства в использовании 
научной продукции и услуг. Как обстоят дела в этом направлении. 

В настоящее время в Казахстане на долю научно-технологических 
разработок, включающих научные исследования,  научно-технических 
разработок и услуги приходится лишь 0,33 % от ВВП страны, а на долю 
проектно-конструкторских работ, изготовление опытных образцов – 26,43 % 
[5, 42 ]. Статистические данные о состоянии Казахстана за 2000-2009 годы 
свидетельствует, что доля затрат на научные исследования и разработки в ВВП 

Казахстана за весь период оставалась незначительной и держалась в интервале  
0,22 - 0,25 % [ 2 ]. Большой задачей становится и освоение в производстве 
большого объема накопленных и нереализованных инновационных 
разработок казахстанских ученых и изобретателей, так как в настоящее 
время инновационное развитие промышленности и науки, основывается на 
новых зарубежных технологиях. В объеме научно-технических разработок 
предпринимательского сектора доля научных разработок собственными 
силами составляет 73,6%, что подтверждает незначительное финансирование 
НИР государством и малую востребованность рынком результатов научных 
разработок других секторов: государственного, сектора высшего образования, 
частного сектора.

В научно-технических разработках республики преобладает 
предпринимательский сектор, что говорит о необходимости 
повышения роли государственного сектора и сектора образования в 
области новаций и инвестиций, за счет увеличения государственного 
финансирования из республиканского и местного бюджетов.

Важным шагом в этих условиях стал предложенный Президентом 
Казахстана проект «Интеллектуальная нация -2020». Хотелось 
бы отметить три важных аспекта этого документа:  во – первых,  
намечается прорыв в развитии системы образования, во-вторых, 
развитие науки и повышение научного потенциала страны, и наконец,  
третий аспект – развитие системы инноваций. 

Казахстан интегрируется в мировую экономику, и мы четко 
должны осознавать, что жить и строить национальную экономику 
мы должны по жестким правилам мирового рынка. Каковы же 
перспективы нашего государства в этом направлении? Снова вернемся 
к проекту «Интеллектуальная нация – 2020». Документ определяет 
четыре направления, которые позволят нам выйти на мировые рынки: 
биотехнологии и биохимия, экоэнергетика, для снижения потребления 
энергии в экономике, экология, с целью развития технологий уменьшения 
выбросов парниковых газов, очистки воды, и последнее – антиэйджинг 
(антистарение), исследования с целью продления жизни и омоложения. 
Безусловно, это перспективные направления, особенно в экологическом 
плане, но необходимо помнить о том, что к сожалению до сих пор в 
Казахстане преобладает сырьевая направленность экономики, поэтому 
необходимо усилить сектор экономики, отвечающий за переработку 
сырья и развитие наукоемких отраслей. На мой взгляд, с учетом состояния 
казахстанской экономики, конкурентные преимущества мы можем 
иметь: в нефтепереработке, в химической промышленности, в области 
информационно-коммуникационных технологий, строительстве, 
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фармацевтике. В направлениях, которых мы имеем значительное 
отставание: производство машин и оборудования, необходимо 
продолжать покупку новейших технологий и их внедрения.

Необходимо в тоже время подчеркнуть, что все эти замечательные 
проекты, которые уже начали работать, начнут «буксовать», если не 
будут предприняты дополнительные меры.

Во-первых, очень важным является создание равноправных 
партнерских отношений между представителями государства, бизнеса 
и научной сферы.

Во-вторых, введение в учебные программы Вузов и колледжей 
специальных курсов по управлению технологическими проектами, и 
научному аудиту.

В-третьих, организация и проведение вузами, инновационными 
фондами, научно-исследовательскими институтами при поддержке 
государства специальных семинаров, тренингов, направленных на 
обучение всех субъектов, заинтересованных в развитии корпоративных 
инновационных программ и реализации инновационных проектов.

В-четвертых, учреждение специальных национальных премий, 
грантов за достижения в сфере инновационного предпринимательства, 
изобретательства, разработку перспективных, востребованных 
производством направлений науки и техники, то есть активное 
поощрение талантливой молодежи.

В-пятых - повышение качества образования в учебных заведениях 
страны, наряду с повышением оплаты труда в научной сфере, сопоставимой 
с оплатой труда в развитых странах. Нужно ли подчеркивать о том, что 
профессорский труд, имеющего большое количество сертификатов 
на изобретения, оплачивается гораздо ниже оплаты государственного 
чиновника. Такая ситуация наблюдается по всей стране, и не удивительно, 
что талантливые ученые доводят свои проекты до конечного результата 
за рубежом, имея под рукой мощную технологическую базу.

Хотелось бы отдельно высказаться о болашаковцах. Создание 
программы «Болашак» - это правильное решение. Стипендиаты – 
болашаковцы, будущая интеллектуальная элита нашей страны. Но 
время вносит свои коррективы. В первые годы студенты обучались 
по гуманитарным и экономическим направлениям, но теперь это 
неэффективно и нецелесообразно, главный ориентир надо делать на 
технических специальностях. Специфика технических сотрудников 
не зависит от политической ситуации в стране и кризисных явлениях, 
тем более, если брать в расчет задачу индустриально-инновационного 
развития государства. Такое государство на одних гуманитариях 

не построишь, необходим технический прорыв при поддержке 
высококвалифицированных специалистов.

Нельзя забывать и о специалистах за рубежом. Возможны 
различные варианты привлечения на контрактной основе в республику 
научных кадров по таким направлениям, как машиностроение, 
электроника, приборостроение, информационные технологии, генная 
инженерия и другим востребованным областям научного знания.

Как показывает практика, переход национальной экономики на 
инновационный путь развития невозможен без восприимчивости всего 
общества к инновациям и наличия достаточного количества кадров, 
способных управлять инновационным процессом и осуществлять 
реализацию инноваций.  Не в последнем ряду остается и другой аспект: 
каждый человек хочет видеть плоды своего труда. К этому особенно 
серьезно относятся ученые. В истории нашей страны был печальный 
пример, когда из-за невостребованности науки многие ученые были 
вынуждены уехать работать за границу.  Возврат возможен только при 
создании ученым научной базы соответствующей мировым стандартам. 
В ближайшие годы в Казахстане будут созданы пять национальных 
лабораторий открытого типа, оснащенных современным оборудованием, 
в Астане начато строительство нового Национального центра 
биотехнологий, которые и послужат началу прорыва науки в Казахстане. 

На сегодняшний день конкурентными преимуществами 
казахстанской экономики являются: наличие больших запасов 
разнообразных природных ресурсов и выгодное географическое 
положение, а главное восприимчивость новых знаний работоспособным 
населением, наличие сети университетов, НИИ и других 
государственных и частных научных организаций, все это должно 
способствовать в становлении и развитии наукоемких отраслей и 
производств.
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ОФИЦИАЛЬНЫЕ ПРАЗДНИКИ РЕСПУБЛИКИ КАЗАХСТАН: 
ИСТОРИЯ В КОНТЕКСТЕ ПОЛИТИКИ

                          
Е.Х. АУЕЗОВ

магистрант, Павлодарский государственный университет им. С. Торайгырова

Больше месяца прошло с момента наступления 20-летия 
Независимости Республики Казахстан. Для каждого годовщина, тем 
более юбилей не просто повод закатить вечеринку, но и причина, 
чтобы обернуться назад. Обернуться назад,  чтобы где-то взгрустнуть, 
а где-то и улыбнуться вспоминая тот путь, который привел нас к дню 
сегодняшнему. Обернуться назад, чтобы подумать не обронили ли 
чего важного и нужного нам сегодня по дороге. Обернуться назад, 
чтобы понять куда же мы все-таки движемся и, может быть, заново 
наметить маршруты. Обернуться назад, чтобы сравнить то, что видим 
вокруг сегодня и то, о чем мечтали двадцать лет назад, когда еще вчера 
«нерушимый союз» вдруг исчез, а сердце переполняла тревога и новое, 
непонятное тогда еще чувство – чувство Свободы.

Задать вопросы прошлому, чтобы понять настоящее и наметить 
будущее, мы попытались при помощи концентрата этого прошлого, в 
котором оно втиснуто в настоящем – официального праздника. Наш 
взгляд был преломлен сквозь окуляры этой «проекции истории на 
современность» (1 с.3) и со ступенек этого храма истории и идеалов, 
выстроенного властью. А праздное разглядывание фасада, жрецов и 
идолов  храма как-то незаметно для нас самих привело к этапам его 
строительства и главному архитектору.

После обретения Казахстаном независимости перед национальной 
элитой и высшим руководством республики встала задача 
выстраивания принципиально новой государственной идеологии 
на основе национальной истории и западных ценностей. Советские 
традиции при этом были демонстративно отвергнуты и оказались 
на свалке истории. Но уже оформляя систему новых ценностей и 
идеалов независимого Казахстана при помощи праздников власть 

не смогла отказаться от родимых пятен советского прошлого, когда 
многие союзные праздники реинкарнировались и стали формировать 
настоящее уже суверенного Казахстана. 

Понимание того, что такие функции праздника как интегративная, 
идентификационная и идеологическая необходимы в деле построения нового 
государства, его повторяемость и ритуал позволяют внедрить в подсознание 
определенные ценности, а массовость праздника - конструирование 
социальной идентичности привело к непосредственному участию на всех 
этапах формирования новой праздничной культуры главного актора 
политической системы Казахстана - президента Н.А. Назарбаева. Так в 
соответствии с законодательной инициативой главы государства было 
исключено с 2009 года празднование Дня республики, как дня принятия 
Декларации о государственном суверенитете Республики Казахстана, как 
не имеющего в своей основе мифа, отражающего «восхождение к идеалу». 
Тогда как у каждого праздника, тем более у праздника официального, должна 
быть идея. «Идея праздника – это «нарративное» существование ценности 
в культуре, это некая легенда, трансляция которой актуализирует ценность. 
Неважно, является ли идея мифом, либо имеет историческое происхождение 
– главное, чтобы она демонстрировала путь «восхождения» к идеалу, 
предлагала алгоритм решения проблемы, несла в себе момент «перелома», 
«преодоления» (1 с.14).

Отношения, связанные с проведением праздников урегулированы 
специальным законом «О праздниках в Республике Казахстан» от 
13.12.2001 года. До принятия обозначенного выше закона действовал 
Указ Президента Республики Казахстан, имеющий силу закона, 
от 18 октября 1995 г., N 2534 «О праздничных днях в Республике 
Казахстан». Принятие указа президента, имеющего силу закона, 
отсылает нас к парламентскому кризису 1994 года, роспуску  
действовавшего высшего законодательного органа – Верховного 
Совета РК 13 созыва. Тогда Конституционный суд по иску экс-
кандидата в депутаты Т. Квятковской признал незаконнность ряда 
документов Центризбиркома, по которым были проведены последние 
выборы, что автоматически сделало весь парламент нелигитимным. 
Этот момент стал началом новой конфигурации власти в Казахстане, 
что верно понял О. Сулейменов остроумно заметив: «Для чего в России 
понадобились танки, у нас хватило одной Таньки». 

С этого момента можно говорить о построении суперпрезидентской 
республики в Казахстане, когда в условиях «самораспада» двух 
парламентов за два года, жестких, нужных, но непопулярных 
реформ Н.Назарбаев сосредоточил в своих руках всю полноту 
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власти. После проведения референдума Президент создал комиссию 
по разработке проекта новой конституции, в которой не оказалось 
места ни Верховному Совету, ни Конституционному суду. Для 
характеристики предложенного проекта можно вспомнить в первую 
очередь французскую конституцию 1958 года и Закон «О временном 
делегировании полномочий ...», которые являются в какой-то мере 
прообразами Конституции Казахстана 1995 года (2).

 В статье 1 действующего закона «О праздниках в Республике 
Казахстан» закреплено, что «в Республике Казахстан отмечаются 
национальные праздники,  государственные праздники, 
профессиональные и иные праздники» (3). Дни, в которые отмечаются 
национальные и государственные праздники в Казахстане, признаются 
праздничными и являются нерабочими. На наш взгляд именно 
эти группы праздников имеют особую идеалогическую нагрузку 
и объединив их под общим названием «официальный праздник» 
попробуем выявить через их призму и на их примере государственную 
концепцию национальной истории и систему принятия политических 
решений в Республике Казахстан за период ее независимости. 

На сегодняшний день, единственным национальным праздником 
в Республике Казахстан является День независимости 16 декабря, 
который проводится, кроме того, согласно Конституционному закону 
Республики Казахстан «О государственной независимости Республики 
Казахстан», принятого Верховным Советом Республики Казахстан 
как раз 16 декабря 1991 года. С 16 декабря в Казахстане связаны, 
действительно, значимые события. В декабре 1986 года поначалу 
мирные демонстрации студентов перешли в столкновения с милицией 
и были разогнаны с участием армии и применением насилия (операция 
«Метель»). До сих пор неизвестно точное количество пострадавших 
(сведения союзных и республиканских правоохранительных органов 
разнятся). По некоторым данным «в результате подавления восстания 
силовыми структурами были задержаны 8500 человек, получили 
тяжелые телесные повреждения (в основном черепно-мозговая травма), 
более 1700 человек, подвергнуты допросам в прокуратуре 5324, в КГБ 
- 850 человек, осуждены приговором судов 99 человек, из них 2 - к 
высшей мере наказания, 900 человек подвергнуты к административным 
мерам наказания (аресты, штрафы), предупреждены 1400 человек, 
уволены с работы 319 участников восстания, отчислены из учебных 
заведений (только по Миннаробраз) 309 студентов (4). 

Представляются интересными, исторические параллели между 
среднеазиатским восстанием 1916 года, как первым симптомом 

нездоровья империи, скорого ее падения и образования через 5 лет 
СССР и декабрем 1986 в Казахстане, который стал началом серии 
последовавших аналогичных событий, развалом уже Советского 
Союза и  появлением через 5 лет на политической карте мира нового 
независимого государства – Республики Казахстан.  

Ритуал. В день праздника по всей стране проходят массовые 
гуляния. В преддверии праздника президент награждают выдающихся 
деятелей культуры, искусства, спорта и т.д. Традиционно проводятся 
«праздничные амнистии».

Государственными праздниками в Республике Казахстан 
являются праздники, отмечаемые в следующие дни: 

Новый год - 1 - 2 января. Пожалуй, самый глобальный 
праздник, что, впрочем, не мешает нам сделать определенные выводы. 
Новый год,  отмечаемый в соответствии с юлианским календарем 1 
января, берущим за точку отсчета рождение Иисуса Христоса был 
введен Петром I Великим в России, а значит и в Казахстане как 
части империи, а затем и Союза республик. Это указывает нам на 
колониальное прошлое, с одной стороны, а с другой – что, несмотря на 
то, что большинство населения Республики являются мусульманами, 
ислам все-таки не играет, пока, определяющего значения и Казахстан 
находится в орбите европейских традиций. 

Ритуал:  рождественская елка и новогоднее поздравление 
президента.

Международный женский день - 8 марта. Ежегодно отмечается 
ООН как Международный день борьбы за права женщин и 
международный мир. Традиция, уводящая нас в прошлое «первого 
в мире социалистического государства». Исторически возник как 
символ борьбы трудящихся женщин за равенство прав, эмансипацию и 
движения суфражисток. Сегодня же, словно в насмешку, вкладываемый 
в него смысл создает, напротив, традиционный образ женщины как 
слабого пола, хранительницы домашнего очага, пропагандирует и 
другие сексисткие стереотипы.

Ритуал – цветы, конфеты и признания в любви женщинам, 
встреча известных представительниц прекрасного пола республики 
в Ақ Орде с президентом РК.

Наурыз мейрамы - 21 - 23 марта. Наурыз мейрамы — праздник 
весеннего обновления, начало нового года по восточному календарю, 
считается одним из древнейших праздников на земле, который 
зародился во времена Заратустры и празднуется в тех странах, 
которые раньше входили в большое арийско-иранское пространство, 
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то есть от Пакистана до Ирана, и в странах Центральной Азии и 
Кавказа. 23 февраля 2010 года на 64-ой сессии Генеральной Ассамблеи 
ООН была принята резолюция об объявлении праздника «Наурыз» 
международным праздником. 

Официальное признание в республике Наурыз приобрел в 1991 
году, когда 15 марта вышел указ президента Казахстана Назарбаева «О 
народном празднике весны - Наурыз мейрамы». Несмотря на отсутствие 
религиозного контескта был запрещен советской властью с 1926 года как 
мусульманский праздник. Талибы Афганистана также запрещали этот 
праздник, но уже как неисламский. Наурыз – единственный официальный 
праздник, корни которого уходят в традиционную культуру казахов, что, 
безусловно, последствие колониального прошлого Казахстана. Долгие 
годы его отмечали тайно - по-семейному или в узком кругу. И только в 
1988 году в результате проводимой политики демократизации и росту 
национального самосознания был возвращен казахскому народу и стал 
праздноваться массово и публично. 

Ритуал: Безусловно, современные очертания праздника 
существенно отличаются от их прежнего содержания, но при этом 
многие традиции сохранены. Это не только театрализованные 
представления и богато убранные юрты, наурыз-коже, но и проведение 
благотворительных акций, народно-спортивных игр, уход за зелеными 
насаждениями, посадка деревьев, очистка парковых и других зон 
отдыха, улиц. 

В наши дни «Наурыз мейрамы» стал общенародным праздником 
весны, труда и единства. Сегодня этот праздник одинаково дорог 
всем народам, живущим в многонациональном Казахстане. Древний 
праздник Наурыз гармонично трансформировался в современную 
жизнь, сохранив преемственность традиций древности (5).

Праздник единства народа Казахстана - 1 мая. Праздник начал 
отмечаться с 1996 года. Здесь мы опять видим, во-первых, ребрендинг 
советского праздника, очередное родимое пятно Советского Союза, 
компромисс между социальной памятью и задачами построения новой 
государственности, а во-вторых, формулировка говорит о проводимой 
политике по созданию единой гражданской «казахстанской нации». 

Интересно, что если проследить возникновение этого советского 
праздника также как и  праздника 8 марта, то мы увидим, что  он 
берет свое начало не в СССР или Интернационале, а в самом «логове 
империализма» – США. Сегодня этот праздник отмечается в 66 
государствах мира. В России 1 мая отмечается как Праздник весны и 
труда с 1997 года.

Ритуал: с подачи президента с 2011 года праздник отмечается 
митингами и массовыми шествиями. 

День Победы - 9 мая. 9 мая 1945 года была подписан акт о 
безоговорочной капитуляция Германии и 9 мая отмечается как праздник 
победы СССР над нацисткой Германией в Великой Отечественной 
Войне 1941 – 1945 гг. На протяжении всей истории независимого 
Казахстана официальных попыток пересмотра концепции Великой 
Победы в отличии, скажем от Украины не было, что свидетельствует о 
стабильности казахстано-российских межгосударственных отношений. 

Ритуал: Проводятся благотворительные акции, различные 
мероприятия по чествованию ветеранов войны, возложение цветов, 
но без военного парада.

День Столицы - 6 июля. 6 июля 1994 года президент Н.А. 
Назарбаев впервые озвучил идею переноса столицы, выступив 
перед депутатами Верховного Совета Казахстана, которые приняли 
соответствующее постановление. Следует отметить, что большинством 
депутатов и населения представлялось, что реализация этого решения 
будет отнесена к далекой перспективе. Однако, уже 1997 году в 
соответствии с указом президента Казахстана перенос был осуществлен, 
а 6 мая 1998 года на основании уже другого указа президента, Ақмола 
была переименована в Астану. День столицы в Астане отмечали с  1998 
года на городском уровне 10 июня.

В 2006 году День города был перенесён на 6 июля и отмечается как 
общереспубликанский праздник. Данное решение до сих пор вызывает 
много споров, так как в этот день отмечается и день рождения первого 
президента Казахстана – Н.А. Назарбаева, бесспорного «главного 
строителя» новой столицы. Интересны в этой связи аналогии с 
«совпадением» дней рождения президента Чечни Р. Кадырова и ее 
столицы г. Грозного.

 Ритуал: серия концертов с участием ведущих иностранных 
артистов, подарки от областей столице, поздравления в адрес 
президента.

День Конституции Республики Казахстан - 30 августа. 
Основной Закон Республики Казахстан была принят на всенародном 
референдуме30 августа 1995 года. Следует отметить, что это уже вторая 
Конституция суверенного Казахстана и в отличии от Конституции 
РК 1993 года она закрепила президентскую форму правления. Для 
составления текста Конституции была создана специальная комиссия 
во главе с Н. Шайкеновым, который говорил, что автор Конституции 
вовсе не он, а сам президент.  В  Конституцию РК трижды вносились 
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изменения в 1998, 2007 и 2011 годах, которые касались, в первую 
очередь, расширения полномочий президента страны. 

Ритуал. Начиная с 2009 года в столице Казахстана в 
этот день проводится военный парад с участием Верховного 
Главнокомандующего. Понимание потребности у политической 
элиты Казахстана в проведении военного парада и смотра войск как 
средства повышения патриотизма, отсутствие единой концепции 
важнейших сражений, следование общемировому опыту привело к 
такой оригинальной традиции. Отсутствие в Казахстане Дня юриста 
делает День конституции его заменителем.

День Первого Президента Республики Казахстан - 1 декабря.  
В канун 20-летия Независимости группа депутатов и чиновников 
выступила с инициативой присвоения звания «Халық Қаһарманы»» 
первому президенту РК, чтобы отметить особую роль Н. Назарбаева 
в построении казахстанской государственности путем принятия закона. 
Президент наложил вето и вместо этого был введен новый праздник. 

Представляется интересным тот факт, что несмотря на объявленную 
в Конституции РК светскость республики «к юбилею Ассамблеи народов 
Казахстана в 2005 г президент Н.А. Назарбаев приготовил своеобразный 
подарок – «отдавая дань уважения двум крупным конфессиям», он 
предложил объявить официальными праздничными днями религиозные 
праздники – первый день мусульманского Курбан-айта и православное 
Рождество» (6). Закрепление указанных религиозных праздников нашло 
отражение не в Законе «О праздниках в Республике Казахстан», а в пункте 
4 ст. 96 Трудового Кодекса РК и обозначены они просто как выходные 
дни. Впрочем, это является общим трендом для центральноазиатских 
государств. 

В целом, характеризуя официальную праздничную культуру 
Казахстана  следует отметить, что она (культура) более или менее 
сформировалась и в течении ближайшей перспективы при условии 
того, что передача власти в республике состоится без потрясений, 
значительно не изменится. Уже сегодня можно с большой степенью 
точности говорить о таких характерных чертах официальной 
праздничной культуры, как, во-первых, преемственность советских 
традиций, что во многом определено сохранением власти у 
бывших руководителей; во-вторых, направленность на отыскание 
в национальной истории событий и идеалов, на основе которых 
проводится социализация населения в рамках «казахстанской нации»; 
в третьих, прослеживается зависимость официальных праздников от 
политической коньюктуры; в-четвертых, официальные праздники 

все чаще воспринимаются населением как обычные выходные 
дни; в пятых, официальные праздники конкурируют и уступают 
место корпоративным и неформальным глобальным праздникам; в 
шестых, участие в массовых формах празднования  свидетельствуют 
об имманентном желании казахстанского народа в социальной 
включенности и их (массовых форм) необходимости; в седьмых, наличие 
лишь одного праздника - Наурыза, уводящего нас в далекое прошлое 
и отсутствие даже одного собственно национального праздника 
свидетельствует о 260-летнем пребывании Казахстана колонией; в 
седьмых, суверенный опыт развития показывает, что, несмотря на 
формальное отнесение вопросов, связанных с проведением праздников 
к компетенции парламента, на практике решения принимаются с 
подачи президента РК, что свидетельствует об единственном центре 
принятия политических решений в Казахстане. 
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БАЛАНЫ ТӘРБИЕЛЕУДЕГІ ЖӘНЕ ДАМУЫНДАҒЫ 
ЖАНҰЯНЫҢ РӨЛІ

А. БАТАЙ 
оқытушы, Павлодар мемлекеттік педагогикалық институты

А. АВИЛХАН 
аға оқытушы С.Торайғыров атындағы Павлодар мемлекеттік университеті 

Баланың жеке тұлға болып  қалыптасуының және әлеуметтенуінің 
үлгісі ретінде жанұя алынады. Бала үшін жанұя – бұл дүниеге келу 
және өмір сүру ортасы. Жанұяда баланың ең жақын адамдары 
шоғырланған, олар баланы сол қалпында қабылдайды. Жанұяда бала 
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қоршаған әлем туралы алғашқы ақпаратын алады, ал ата-ананың 
мәдениеті және білімі жоғары болған жағдайда бала мәдениетті 
өмір бойына сіңіреді. Жанұя – бала үшін адамдармен қатынастың 
бірінші мектебі, жанұя – белгілі бір моральды психологиялық ахуал 
туғызады. Осы жанұя ішінде балада жамандық пен зұлымдық, рухани 
және материалды құндылықтарға сыйластық қатынас таныту туралы 
түсініктер қалыптасады. Ол жанұяда жақын адамдар жанында 
махаббат, достық, борыш, жауапкершілік сезімін басынан өткереді. 
Жанұялық тәрбие өзінің сипаты жағынан эмоционалды, себебі оның 
«өткізушісі» ата-ананың балаға деген махаббаты.

Жанұялық тәрбие дамып келе жатқан адамның өмірлік әрекетімен 
байланысады: жанұяда  бала өмірлік әрекетімен барлық маңызды іс-
әрекеттерге араласады. Интеллектуалды-танымдық, еңбектік, қоғамдық, 
шығармашылық, ойындық. Сонымен бірге барлық кезеңнен өтеді: 
қарапайым талпынысынан күрделі әлеуметтік және тұлғалық маңызды 
жүріс-тұрыстың нысандарына дейін. Сонымен бірге жанұялық тәрбиенің 
кең уақыттық диапазоны бар: адамның өмір бойына жалғасады. Сонымен, 
көптеген автордың пікірі бойынша, жанұяның басты қызметі – басты 
қауіпсіздік сезіммен қамтамасыз ету, балаға жаңа сыртқы әлеммен өзара 
әрекеттесуінде, қауіпсіздікті кепіл ету. 

Ресей психологтары (А.С. Спиваковская, А.И. Захаров, В.И. 
Гарбузов) ата-аналық көзқарастардың әр алуандығын екі категория 
арқылы анықтап қарауды ұсынады: үйлесімді және үйлесімсіз. 
Мұндағы үйлесімді ата-аналық көзқарас негізгі үш талаптарға сай 
келеді: барабарлық, икемділік және болжаушылық.

Ата-ана көзқарасының барабарлығы баланың жеке басындағы 
дара ерекшеліктерді байқай алу мен түсінуді, жан дүниесінде болып 
жатқан жасына сай және психологиялық ерекшеліктер мен өзгерістерді 
түсіне алуды білдіреді.

Ата-ана көзқарасының икемділігі – баланың өсуі мен дамуына 
орай жанұя өмірінің, жағдайының өзгерістері барысында балаға 
қатынасын, тәрбиелеу әдісін, жолын дер кезінде қайта құра алуын, 
өзгерте алуын білдіреді.

 Ата-ана көзқарасындағы болжаушылық балаға қандай 
да болмасын қатынасының нәтижелерін алдын ала көре алуға 
қабілеттілігін, сонымен қатар қарым-қатынас стилі мен өзіндік мінез-
құлықтары, баламен өзін-өзі ұстауы баланың жаңа психикалық және 
жекелік сапаларының дамуының алдын алу керек екендігін саналы 
түсінуді білдіреді. Үйлесімсіз ата-ана көзқарастары орын алған 
жанұяларда баланы тәрбиелеу мен оған қатынаста қиыншылықтар 

айқын көрініп, жоғарыда аталған үш талапқа сәйкессіздік байқалады. 
Яғни, егер үш тараптың ең болмаса бірі орындалмайтын болса – 
үйлесімсіз ата-аналық көзқарастар орын алады, демек барабар емес, 
икемсіз және болжай алмаушылық басым болады.

Шетелдік психологияда жағымды және жағымсыз ата-аналық 
көзқарастарды белгілейді. Поляк зерттеушісі М. Земска осыған 
орай ата-ананың жағымды көзқарастары мен баланың қалыпты 
тұлғалық дамуы және мінез-құлқының қалыптасуы арасындағы 
байланыс механизмдерін және жағымсыз ата-аналық көзқарастар мен 
балалардағы мінез-құлықтың бұзылуы арасындағы байланыстарды 
қарастырады. Осы мәселені зерттеу барысында ғалым ата-ананың 
балаға жағымсыз (полярлы көзқарас) және жағымды (ортада көзқарас) 
бағдарламаларынан тұратын күрделі көзқарастарды да жіктейді.

М. Земска негізгі үлгі ретінде мынаны көрсетеді:
- ата-ана мен бала арасындағы эмоционалды алшақтық, яғни 

жақындықтың болмауы – бала мен ата-анасы арасындағы эмоционалды 
қалыпты қатынас – ата-ана зейінінің тек балаға шоғырлануы;

- ата-ананың балаға қатысты басымдылығы, үстемдігі – ата-ана 
мен баланың ішкі өзара тәуелсіздігі – ата-ананың балаға қатысты 
шектен тыс көнгіштігі.

М.Земска көрсеткен ата-аналық бағдарларды талдау келесі 
ерекшеліктерді көрсетті. Ата-ана мен балалар арасындағы эмоционалды 
алшықтық, яғни жақындықтың болмауының салдарынан ата-ананың 
баламен қарым-қатынасы жеткілікті мөлшерде болмайды, демек, 
баладан әке-шешелердің психикалық алшақтығы  байқалады. Әдетте, 
эмоционалды жақындығы жоқ ата-аналар баланы қолдау тәсілін 
емес, балаға қарсы қатынасты ұстанады. Бұл ата-ананың баламен 
қарым-қатынасы үстіртін болатындығын, сезімдерінде шектен тыс 
ұстамдылық пен немқұрайлылықтың орын алуы, тіпті жағымсыз 
болатындығын, баланың жеке басын менсінбеуді, онымен қарым-
қатынас жасаудан қашқақтау тән деп көрсетеді.

Ата-ана зейінінің тек балаға шоғырлануы көзқарасында тек 
баласының жанында үнемі болуға талпыну, бала үшін ғана өмір сүру, 
өмірінің мәнін баласынан ғана іздеу басым болады. Балаларға ғана өз 
өмірін арнау, өз кезегінде, соңғыларының белсенділігінің дамуына 
кедергі жасайды және бостандығына шек қойып, тәуелсіздігіне нұқсан 
келтіреді. Мұндай ата-аналар баласы көзіне ілінген сәттен-ақ барлық 
істерін тастай салып, баласының іс-әрекетіне араласады, мінез-құлқын 
қырағы қадағалайды, өз әрекеттерін, ұсыныстарын, ақыл-кеңесін 
орынсыз беріп, мезі қылады. Сондықтан, ата-ананың баламен сау 
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қарым-қатынасының негізгі шарты – бала мен ата-анасы арасындағы 
эмоционалды қалыпты қатынас болатындығы анық. Аталмыш көзқарас 
ата-аналар мен балалардың өзара бір-біріне сезімдерін, сүйіспеншілігі, 
мұңы мен қуанышын жасырмай, ашық көрсете алуына ықпал етеді.

Ата-ананың балаға деген басым көзқарасы кезінде баланың 
тәуелсіздігін шектеу, эмоционалды суықтық, икемділік, қайтпастық, 
үстемдік, шек қоюға ұмтылуы және қаталдық тән. Бала жазалау 
қорқынышымен тәртіпке үйренеді, ата-ананың талабына көнеді. 
Керісінше, ата-ананың балаға деген шектен тыс көнгіштігі көзқарасында 
мінез-құлықтағы жұмсақтық, балаға тәрбиелік әсер ете алмау, балаға 
басшылық етуге қабілетсіздік орын алады. Егер де ата-ана баладан бірдеңе 
талап етсе, олардың бұйрықтары мен талаптары табансыз және балалары 
оны орындамайды. Сонымен, ата-ана мен баланың ішкі өзара тәуелсіздігі 
көзқарасы жанұялық қатынастарда дұрыс болып табылады. М. Земскидің 
пікірінше, мұндай қатынас баламен үстемдіксіз және көнгіштіксіз қарым-
қатынас жасауға мүмкіндік береді. Ата-ананың ішкі тәуелсіздігі ғана 
баламен өздерінің және оның құндылықтарын ескере отырып қатынас 
орнатуға негіз болады.   

Сонымен, балалармен толық құнды қатынасты құруға ең 
алдымен, шектен тыс назар аударусыз және шамадан тыс эмоционалды  
қашықтықсыз ұстанымдар мүмкіндік береді. Басқаша  айтқанда, ата-
ананың тарапынан еркін, ашық эмоционалды қатынас қана баланың 
нақты қажеттіліктеріне  бағытталған. Әрі ата-ананың балаға қатынасы 
белгілі деңгейдегі тәуелсіздікке, табандылыққа, тұрақтылыққа 
негізделген болуы керек.

Сонымен бірге көптеген автордың пікірі бойынша, ата-ана 
жүріс-тұрысының тек қана үлгісі дағдыларының қалыптасуында 
ғана маңызды емес, сонымен бірге стрессті жеңудің амалы ретінде де 
маңызды. Егер баланың ата-анасы стресстік жағдайда өздерін пассивті 
ұстаса, онда соңы өзінің өмірлік жолында қайталанады. Осыған ұқсас 
әсер етуді тұлғааралық қатынастарда байқауға болады. Мысалы, ұл 
бала үшін әкесінің анасына қатынасы көп жағдайда оның болашақта 
қыз балаларға қатынасын анықтайды. У. Бронфенбреннер  жанұядағы 
ата-анасының біреуінің басым болуын баланың белсенділігімен 
арасындағы байланысты анықтауға тырысқан. Оның есептеуінше, 
балада жауапкершілік сезімі қалыптасады, егер жанұядағы басым 
көптілігі ата-анасының баламен жынысы бірдей болса. Ұл балалар 
тәртіпті, егер үйдегі тәртіпті әке орнатып отырса, егер ананың беделі 
күштірек болса қыз бала белсенді болады. Бала үшін ең маңыздысы 
ересектермен қарым-қатынас жасау. Бірақ баланың ересектермен 

қарым-қатынасының болуы, оның психикалық дамуы үшін 
жеткіліксіз. Ең маңыздысы, қарым-қатынастың сапасы және саны.

Жанұялық тәрбие типі тәрбиелеу жүйесінің интегративті 
сипаттамасы болып табылады және ата-ана – құндылық бағытының, 
бағдарының, балаға эмоционалды қатынасының, ата-ана біліктілігінің 
деңгейінің сипаттамасы – олар балалық шақта қалыптасады. Мен 
– тұжырымдамасының қалыптасуының маңызды фактор болып 
табылады, баланың когнитивті дамуын және әлемге қатысты 
көзқарасын анықтайды. Жанұялық тәрбиелеу типі эмоционалды 
қатынас параметрімен, қарым-қатынас және өзара әрекеттесу стилімен, 
баланың қажеттіліктерін қанағаттандыру дәрежесімен, ата-ана 
бақылауының ерекшеліктерімен сипатталады.

Жанұялық тәрбиелеу типі түсінігімен қатар жанұяның стилі 
түсінігіне анықтама берген жөн. Көптеген әдебиеттерде жанұялық 
тәрбиелеудің стильдік ерекшеліктері әр түрлі терминдермен белгіленген, 
оларға жататындар: тәрбиелеу типі, тәрбиелеу тактикасы, ата-ана 
көзқарасы және т.б. Мысалы, Либин А.В. (1999) жанұялық тәрбиелеу 
стилін жүріс-тұрыстың тұрақты паттерні ретінде қарастырады, дара 
айнымалының комбинациясының негізінде құрастырылады және 
ата-ананың баламен өзара әрекеттесудің әр түрлі нысанында көрінеді. 

Д. Боумриннің жұмыстарында жанұялық тәрбиелеу типтерін 
бөлуге баса назар аударған. Д. Боумрин жүйелендіруінде жүріс-
тұрыстың немесе стильдің үш паттернін бөліп көрсетеді, олар келесі 
элементтер жиынтығынан тұрады: талаптардың көбеюі, қадағалау, 
коммуникативтілік және құрылымдық тиімділік, либеральды, өктемдік 
және жанұялық тәрбиелеудің өктемдік стилі.

Кейіннен Э. Маккоби және Дж. Мартин Д. Боумриннің 
категориалдық жүйесін дамытып, екі негізгі өлшемді бөліп көрсетті: 
қадағалау немесе талап деңгейі және қабылдау – қабылдамаудың 
жалпы параметрі. Бұл екі өлшемнің ұштасып келуі стильдік пайда 
болуына әкелді – ол индифферентті стиль деп аталады.

Ата-ананың жүріс-тұрысымен және қатынастың бала жүріс-
тұрысына әсерін Л. Беньямин зерттеген. Л. Беньямин «ата-ана - бала» 
өзара қатынасының үлгісін эксперименталды зерттеп, құрастырады. 
Бұл үлгіге сәйкес ата-ана жүріс-тұрысымен бала жүріс-тұрысы 
арасындағы байланыс біртекті емес: бала ата-анасының бір-біріне 
ұқсас жүріс-тұрысына екі тәсілмен жауап қайтаруы мүмкін. 

Ол ата-анасының жеке тұлғасына «қосымша» жауап қайтаруы 
мүмкін – мысалы, қабылдамауға жауап ретінде бала ата-аналармен 
олар баланы жақсы көретіндей етіп көрсетуі мүмкін, яғни ата-
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анасының балаға деген қатынасын өзгертуге шақыру көрініс береді. 
Бұл үлгінің логикасына сүйене отырып келесі қорытындыға келуге 
болады, бала есейе келе қоғам мүшесіне оған ата-анасы қандай 
қатынас танытады, соны бала басқа адамдарға қайталайды. Л. 
Беньяминнің зерттеуінде баланың өзіндік санасының (өзін-өзі реттеу 
нысаны ретінде) және ата-анасының балаға қатынасының арасындағы 
байланысты қарастырады: бұл байланыс ата-ана қатынасының 
интроекциясы ретінде (ішке алмастыру) және баланың жүріс-тұрысын 
басқару тәсілдері ретінде анықталады. Тәсілдері арқылы, яғни өзіндік 
санасының «интериоризациясы» өтуіне байланысты, оның бірнеше 
қарым-қатынас типін бөліп көрсетуге болады: 

- тікелей немесе жанама (жүріс-тұрыс) арқылы ата-ананың бейнені 
сендіруі немесе өзіндік қатынас; 

- белгілі бір әрекеттерді орындаудың стандарттарын қалыптастыру 
жолы арқылы баланың өзіндік қатынасын жанама детерминациялауды; 

- баланың жүріс-тұрысын қадағалау, бала өзіндік қадағалаудың 
тәсілдері мен параметрлерін игереді;

- балада оның өзіндік бағаларын жоғарылататын немесе 
төмендетін, оның өзі туралы бейнесін өзгертетін жүріс-тұрыс нысанын 
балаға игерту жолы арқылы өзіндік сананың қалыптасуын басқару. 

Ата-аналары балаларда бөліп көрсететін және бір мезгілде 
олардың сендіру объектісі болып табылатын маңызды бітістерге 
келесілерін жатқызуға болады: 

- баланың ерекшелік қасиеті, өзін-өзі жүзеге асыра алу қабілеті 
және мақсатқа бағыттылығы; 

- тәртіптілігі, ол ата-ана интерпретациясында тіл алушылыққа 
алмасады;

- баланы ата-ана беделіне бағындыру;
- оқуға деген қызығушылығы;
- қабілеттіліктер – ақыл, ес.
Бейне және өзіндік бағалау, балаға сендерілетін, позитивті 

(жауапты, мейірімді, ақылды, қабілетті) және негативті (қабілетсіз, 
мейірімсіз) болуы мүмкін. Р. Лэнгс, мұндай жанұядағы ата-анамен 
бала қатынасын талдай отырып «мистификация» түсінігін енгізді. 
Яғни балаға оларға қажеттіні сендіру, кім екендерін, неге қайда 
сенетіндерін анықтау. Мистификацияның бір нысаны – балаға бірден-
бір қасиеттерді жатқызу, олар өз кезегінде балаға «әлсіз» екендігін 
көрсетумен ерекшеленеді. Мистификацияның нысаны – инвалидация 
– баланың көзқарасын, оның жоспарын, қызығушылығын мәжбүрлі 
түрде жоққа шығару, төмендету. Ата-аналар жазатын «Менің балам 

атты» шығармаларды талдау барысында жоғарыда айтылғандарға 
көптеген мысалдар алуға болады. Әрине, ата-ананың өз баласы 
туралы негативті пікірлерінің астында шынайы ақпараттар болуы 
мүмкін, бірақ ата-ананың қатал көзқарасы және бағалауы баланың 
өзіндік санасын іштей анықтайды. Бала ол пікірлермен келіседі немесе 
қарсы шығады. Ашық, вербалды, сендіруші әсерлер кейбір жағдайда 
жанама әсерлерге қарама-қайшы болады. Мұндай жағдайда «екі 
ретті байланыс» деп аталған жағдай туындайды, ол баланың өзіндік 
санасының қалыптасуына кері әсерін тигізеді.
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ПРАВОВОЕ РЕГУЛИРОВАНИЕ БОРЬБЫ 
С МЕЖДУНАРОДНЫМ ТЕРРОРИЗМОМ 

В РЕСПУБЛИКЕ КАЗАХСТАН

Т.Э. ВОРОНОВА
доцент, Павлодарский государственный университет им. С. Торайгырова

Б.М. ТИЛЕУОВА
ст. преподаватель, Павлодарский государственный университет им. С. Торайгырова

Республика Казахстан, глубоко озабочена тем, что во многих 
регионах мира все чаще совершаются акты терроризма, в основе 
которых  лежит нетерпимость или экстремизм. Руководство нашего 
государства глубоко озабочено количеством возрастающих и 
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опасных связей между террористическими группами, торговцами 
наркотиками и полувоенными бандами, которые прибегают к любым 
видам насилия, тем самым, создавая угрозу конституционному строю 
государств, нарушая основные права человека. Республика Казахстан, 
приветствует заключение  региональных соглашений и принятие  
взаимосогласованных декларации, а также регулирует вопросы борьбы 
с терроризмом и его ликвидации во всех его формах и проявлениях в 
своем законодательстве. 

30 июня 1999 года в Республике Казахстан издается закон «О 
борьбе с терроризмом».  Закон определяет правовые и организационные 
основы борьбы с терроризмом в Республике Казахстан. Терроризм – 
уголовно-наказуемое деяние, совершенное для подрыва безопасности 
государства, оказания содействия на принятие государственными 
органами решений и достижения иных террористических целей 
путем:  уничтожения (повреждения) или угрозы уничтожения  
(повреждения) стратегических и жизненно важных объектов и 
коммуникации   государства, системы жизнеобеспечения населения, 
имущество  и других материальных объектов; посягательства на 
жизнь государственного или общественного деятеля совершенного 
для прекращения его государственной или иной политической 
деятельности либо из мести  за такую деятельность;  нападения 
на представителя иностранного государства или сотрудника 
международной организации, пользующегося международной защитой, 
а равно  на служебные помещения либо транспортные средства 
лиц, пользующихся международной  защитой; насилия или угрозы 
применения насилия в отношении физических лиц; захвата или 
удержания лица в качестве заложника; иных деяний подпадающих по 
понятие «террористических» в соответствии с Уголовным кодексом 
РК,  а также общепризнанными международными правовыми актами, 
направленными на борьбу  с терроризмом;

Правовое регулирование борьбы с терроризмом в Республике 
Казахстан основывается на Конституции РК, Законе «О борьбе с 
терроризмом», уголовном кодексе РК и иных нормативно-правовых 
актах, а также международных договорах, ратифицированных 
Республикой  Казахстан. Если международными договорами, 
ратифицированными РК, устанавливаются иные правила, чем те, 
которые предусмотрены Законом «О борьбе с терроризмом», то 
применяются правила международных договоров. 

Основополагающими принципами в области борьбы с 
терроризмом в РК  являются: 

1.Приоритет защиты жизни и здоровья, прав лиц, подвергающихся 
опасности в результате террористических акций;

2.Соблюдение законности;
3.Приоритет предупреждения терроризма; 
4.Неотвратимость наказания за осуществление террористической 

деятельности;
5.Комплексное использование профилактических, правовых, 

политических социально-экономических, пропагандистских мер; 
6.Единоначалие в оперативном руководстве привлекаемыми 

силами и средствами   при проведении антитеррористической 
операции. 

Целью правового регулирования борьбы с терроризмом в РК 
является:

1. Предупреждение, выявление, пресечение террористической 
деятельности и ликвидация ее последствий;

2. Защита  личности, общества и государства от терроризма; 
3. Выявление и устранение причин и условий, способствующих 

осуществлению террористической деятельности. 
Субъектом обеспечения от посягательств террористов является 

государство, осуществляющее свои функции в этой области через 
органы законодательной, исполнительной и судебной ветвей власти.

Президент Республики Казахстан определяет уполномоченный 
государственный орган по координации борьбы с терроризмом. 
Государственными органами осуществляющими  непосредственную 
борьбу с терроризмом  являются: 

Комитет Национальной Безопасности РК;
Министерство Внутренних Дел РК;
Служба охраны Президента РК;
Министерство Обороны РК; 
В деятельности по предупреждению, выявлению  и пресечению 

террористических  проявлений в пределах своей компетенции 
участвуют и другие  государственные органы. 

Государственные органы РК, осуществляющие непосредственную 
борьбу с терроризмом в пределах своей компетенции взаимодействуют 
между собой, используя возможности государственных органов и 
организаций, а также содействие граждан. Помимо этого информируют 
о фактах и признаках подготовки деяний, подпадающих под 
определение террористической деятельности и относящихся к 
компетенции этих государственных органов, и оказывают взаимную 
необходимую помощь. Под террористической деятельностью в 
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соответствии с законом понимается деятельность, направленная  на 
совершение преступлений террористического характера и включающая 
в себя  любое из деяний, а именно: 

1. Распространение идеологии терроризма, организацию, 
планирование, подготовку и совершение террористических акций;

2. Подстрекательство к проведению террористических акций, 
призывы к насилию в террористических целях;

3. Организацию незаконных военизированных формирований 
или     преступных организаций с целью совершения террористических 
акций, а равно участие в них; 

4. Вербовку, вооружение или использование террористов в 
террористических акциях, а также обучение их террористическим 
навыкам;

5. Финансирование террористической организации или 
террористов; 

6. Пособничество в подготовке и совершении террористической акции; 
Государственные органы Республики Казахстан, осуществляющие 

непосредственную  борьбу с терроризмом, сотрудничают в области 
борьбы  с терроризмом с органами иностранных государств, 
международными  правоохранительными организациями в 
соответствии с национальным  законодательством и международными 
договорами, проводят  оперативно розыскные мероприятия на 
территории РК или иностранных  государств, в соответствии с 
международными договорами, ратифицированными РК. 

Закон  «О борьбе с терроризмом» гласит, что РК преследует на 
своей территории,  по просьбе компетентных органов других государств 
лиц, причастных к террористической деятельности, независимо от 
места совершения ими террористической акции. 

Комитет Национальной Безопасности РК выявляет, предупреждает 
и пресекает  террористическую деятельность, направленную  на 
насильственное изменение конституционного строя, нарушение 
целостности и подрыв национальной безопасности РК в соответствии с 
уголовно-процессуальным законодательством, проводит расследование 
по уголовным делам, связанными с террористической деятельностью, 
обеспечивает безопасность государственных органов, граждан и 
организации РК, находящихся за пределами территории республики. 

Министерство Внутренних Дел РК предупреждает и пресекает 
преступления  террористического характера, преследующие 
социальные, в том числе уголовные цели, участвует в их выявлении  
и раскрытии. 

Служба охраны Президента РК обеспечивает безопасность 
Президента РК и иных лиц по перечню, утвержденному Президентом  РК, 
а также глав государств, правительств  и руководителей международных 
организации на период их пребывания  на территории  Казахстана. 

Министерство Обороны РК участвует в обеспечении безопасности 
воздушного, водного и наземного пространства, проведении 
антитеррористических операций, а также выявление, предупреждение 
и пресечение  попыток пересечения террористами государственной 
границы РК, незаконного перемещения через государственную 
границу оружия, взрывчатых, отравляющих, психотропных веществ, 
радиоактивных материалов и иных предметов, которые могут быть 
использованы  для совершения террористических акций. 

Государственные органы участвуют в борьбе с терроризмом в 
пределах  своей компетенции по средством разработки и реализации 
профилактических, режимных, организационных, воспитательных и 
иных мер предупреждения  и пресечения террористических акций, 
создания и поддержания в необходимой готовности ведомственных 
систем превентивных мер противодействия совершению преступлений 
террористического характера, предоставления финансовых средств 
информации, средств транспорта  и связи, медицинского оборудования, 
медикаментов, материально-технического обеспечения. 

Должностные лица государственных органов и организации РК 
независимо от форм собственности  обязаны оказывать содействие и 
необходимую помощь государственным органам, осуществляющим 
непосредственную борьбу с терроризмом.  Закон предусматривает, что 
граждане РК обязаны  незамедлительно сообщать государственным 
органам, непосредственно осуществляющим борьбу с терроризмом, 
ставшие  им известными сведения о готовящейся или совершаемой 
террористической акции. 

Предоставление государственным органам информации о 
готовящихся  или совершенных террористических акциях оценивается 
по данному закону как исполнение гражданского долга. 

За информацию, которая помогла предотвратить или пресечь 
террористическую акцию  выплачивается вознаграждение, размер 
которого устанавливается уполномоченным государственным органом 
по координации  борьбы с терроризмом. Согласно ст. 10 Закона 
на территории РК запрещается: пропаганда терроризма, создание, 
регистрация  и функционирование террористических организации, 
а также  незаконных военизированных формирований.  Органы 
национальной безопасности РК имеют право запрещать въезд  в РК 
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иностранцам и  лицам без гражданства,  которые принимали участие 
в террористической  деятельности. 

В законе используется такое понятие, как антитеррористическая 
операция,  которая представляет собой комплекс специальных 
мероприятий,   проводимых государственными органами для обеспечения 
безопасности  граждан и должностных лиц, пресечения террористических 
акций, обезвреживания террористов, а также минимизации  последствий 
террористической акции. Руководитель оперативного штаба  сначала 
проведения антитеррористической операции  становится ее руководителем 
и одновременно начальником для всех  военнослужащих, сотрудников и 
специалистов привлекаемых к ее проведению. 

Руководитель оперативного штаба, осуществляющий 
антитеррористическую операцию определяет  границы зоны проведения, время 
начала и завершения операции, принимает решение о направлениях и пределах 
использования  приданных сил и средств. Неправомерное вмешательство 
другого  должностного лица независимо от занимаемой должности  в оперативное 
руководство операции не допускается. В целях сохранения жизни и здоровья 
людей,  материальных ценностей,  а также изучения возможностей пресечения 
террористической акции, допускается ведение переговоров с террористами. К 
ведению переговоров допускаются  только лица, специально уполномоченные 
на то руководителем  оперативного штаба. 

В случае, если в ходе переговоров с террористом (и) цель 
переговоров не может быть достигнута по причине  его (их) несогласия 
прекратить  террористическую акцию и сохраняется реальная угроза 
жизни и здоровью людей, руководитель антитеррористической 
операции вправе принять  решение о ликвидации террориста (ов). 

При обнаружении явной угрозы охраняемому лицу или объекту и 
невозможности ее устранения иными законными  средствами террорист 
(ы) может (могут) быть по распоряжению руководителя операции 
ликвидирован (ы)   без переговоров и предупреждений. 

Закон также предусматривает защиту лиц, участвующих  в 
борьбе с терроризмом.  Сотрудникам государственных органов РК, 
осуществляющим  непосредственную борьбу с терроризмом, а также 
лицам, оказывающим содействие в борьбе с терроризмом, и членам их 
семей,  в случае угрозы жизни и здоровью, может осуществляться по 
их просьбе изменение облика, фамилий, имени, отчества, а также место 
работы, места жительства за счет средств, выделяемых на содержание 
этих органов.  Значительное место в законе отведено правовому 
режиму в зоне  проведения антитеррористической операции. Правовой 
режим операции определяется  следующим образом. В границах зоны 

проведения антитеррористической операции  лица, участвующие в 
антитеррористических операциях имеют право: 

1. Временно ограничивать  или запрещать движение транспортных 
средств, в том числе транспортных средств дипломатических и 
консульских представительств, а также граждан, на участках местности 
и объектах, или удалять их с этих участков и объектов; 

2. Производить проверку документов удостоверяющих личность, 
а в случае их отсутствия задерживать граждан для установления 
личности в соответствии с законодательством РК; 

3. Задерживать и доставлять в органы внутренних дел лиц,  
совершивших или совершающих правонарушение или иные действия,  
направленные на воспрепятствование законным требования лиц, 
участвующих в антитеррористической операции, а также  за действия, 
связанные с несанкционированным проникновением или попыткой 
проникновения в зону проведения антитеррористической  операции. 

 4. Беспрепятственно входить в жилые и иные принадлежащие 
гражданам помещения  и на земельные участки, на территории и в 
помещения организаций независимо от форм собственности.

Согласно вышеизложенного, действия лиц,  участвующих  в проведении 
антитеррористической операции от ее начала и до момента завершения  
считаются действиями, совершаемыми в состоянии необходимой  обороны или 
крайней необходимости. Ответственность общественных и международных 
организаций  за террористическую деятельность отражена следующим 
образом. Уполномоченным государственным органом по координации борьбы 
с терроризмом по представлению  Генерального прокурора РК, на территории 
Казахстана приостанавливается деятельность общественного объединения 
и международной  организации, осуществляющей террористическую 
деятельность. При ликвидации общественного объединения по решению 
суда,  признанного террористическим, принадлежащее ему имущество 
конфискуется и обращается в доход государства. В случае признания 
международной организации  террористической,  запрещается деятельность 
данной организации на территории республики, а ее отделения (филиалы) 
ликвидируются, принадлежащее им имущество конфискуется и обращается 
в доход государства.  

Следуя вышеизложенному,  организация признается 
террористической, если хотя бы одно из структурных подразделений  
осуществляет  террористическую деятельность.  

Контроль над деятельностью по борьбе с терроризмом в РК 
осуществляет уполномоченный государственный орган по координации  
борьбы с терроризмом, определяемый Президентом РК. 
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Высший надзор за точным и единообразным применением законов 
при осуществлении борьбы с терроризмом  осуществляют Генеральный 
прокурор РК и подчиненные ему прокуроры.

СПОСОБ ЛЕЧЕНИЯ ВОСПАЛИТЕЛЬНЫХ ЗАБОЛЕВАНИЙ 
ЖЕНСКОЙ ПОЛОВОЙ СФЕРЫ В УСЛОВИЯХ 

ПОЛИКЛИНИКИ

С.М. ГАРБУЗЕНКО
 поликлиника №2, г. Павлодар

Актуальность. Проблема инфекционно-воспалительных заболеваний 
женской половой сферы, составляющих от 60 до 65% в структуре 
гинекологической патологии, является одной из самых актуальных в 
современном акушерстве и гинекологии в связи с многочисленными 
негативными последствиями для репродуктивного здоровья женского 
организма. Они являются причиной возникновения спаечного процесса 
в малом тазу и брюшной полости, сактосальпинксов, нарушения 
менструального цикла и бесплодия, повреждения плодного яйца и других 
осложнений во время беременности, родов и послеродового периода.

Для лечения воспалительных заболеваний женской половой 
сферы используют местные антисептики - фурациллин производное 
нитрофурана. К недостаткам его относиться то, что его необходимо 
использовать свежеприготовленным, так как он быстро теряет свою 
активность на свету. Раствор перикиси водорода также применяют в 
качестве местного средства для лечения  воспалительных заболеваний 
женских половых органов. Он относится к окислителям, обладает 
дезинфицирующим, дезодорирующим действием. Недостаток – 
быстро разлагается  под действием света при нагревании, при 
соприкосновением со щёлочью, окисаляющими и восстанавливающими 
веществами, выделяя кислород.

 Использую в своей практической работе, в комплексном 
лечении воспалительных заболеваний женской половой сферы 
местный антисептик натрия гипохлорит. Натрия гипохлорит (НГХ) 
является естественным агентом активированных нейтрофильных 
гранулоцитов с бактерицидным, антисептическим, дезинфицирующим, 
спороцидным, антимикотическим, антивирусным, дезодорирующим, 
дезинтоксикационным, иммуностимулирующим действием. 
Биологически активное вещество-гипохлорит натрия анион (ОСl) 

обладает мембранотропным действием, что усиливает местное 
дейиствие антибиотиков.

Раствор гипохлогрита натрия в концентрации 0,06% получают 
путём электролиза изотонического раствора натрия хлорида на 
аппарате  электрохимической детоксикации  организма ЭДО-3 в 
автоматическом режиме. Воспроизведение способа не вызывает 
сомнений, так как для его осуществления используют известное 
оборудование и доступный для медицинского персонала процесс. 
Провожу ежедневные санации половых путей в количестве 5 процедур 
экспозиция препарата во влагалище 10 минут.

Материалы и методы. Всего под наблюдением находилось 64 
женщины с воспалительным заболеванием женской половой сферы 
(уреоплазмоз, кольпит, цервицит). Первая группа (44 женщины) 
получала обработку 0,06%  гипохлоритом натрия в течении 10 мнут  
5 дней подряд на фоне антибактериальной терапии доксациклином. 
Вторая группа (20 женщин) обработку свежим раствором фурациллина 
0,02%в течении 5  дней при аналогичной антибактериальной терапии. 
Затем проводили контрольное обследование, включающее мазок на флору, 
бактериологический посев вагинального секрета на флору и гарденеллы.

Группы

Показатели

1 группа 2 группа

До лечения После лечения До лечения После леченеия

Мазок лейкоциты-
Флора-
Эпителий-

50-60
Смешанная
пласты

10-15
---
----

45-50
Смешанная
Пласты

30-35
Един.
------

Бактериальный посев
Кокковая ++ --

Стрепток,
энетерокок

Единичные
В 8 случ

Уреоплазма 18 2 10 7

Гарденеллы 9 1 3 2

Смешанная 29 2 8 4



40  41

Онкоцитология Цитограмма 
воспаления 
18, из 26

------ Цитограмма 
воспаления
12

в 6 сохр

Клинические 
изменения
Гиперемия
Выделения 
«молочные»

44
38

-----
-----

14
12

-------
Выдел умер 
5 сл.

Болевой синдром
Зуд
Дизурия

5
12
9

-----
-----
2 невыраж

2
10
3

-------
5 умер
3 умер

РН
Дополнительное 
лечение
(клион, ацилакт в 
свечах)

5,5-6,0 4,5-5,0
Нет 
необходимости

РН 5,0-5,3 РН 5,0
Получали 2-3 
курса

Результаты и обсуждения:
Учитывая данные  результатов проводимого лечения, отмечается 

более выраженное снижение лейкоцитов, воспалительной реакции и 
количественного уменьшения флоры при применении 0,06% натрия 
гапохлорита. Уже после первого курса применения не требует 
дополнительного лечения повторными курсами препарата клион-Д, 
ациликта. Воспаление уменьшается на 2-3 сутки лечения.

Выводы: применение гипохлорита натрия в комплексном лечении 
воспалительных заболеваний женской половой сферы позволило более 
эффективнее провести лечение, сократить  курс антибактериальных 
средств,  уменьшить затраты на лечение.

ЛИТЕРАТУРА
1. Д.С. Гительман. Экспериментальное исследование 

детоксицирующих свойств электроактивного раствора анолита и 
католита.. « Эфферентная  терапия» г. Санкт-Петербург. 2006 г. №3, 
стр 67-69.

2. Э.А. Петросян. Современные методы лечения воспалительных 
заболеваний матки и придатков.2003 г. Кубань.

НАЗНАЧЕНИЕ НАКАЗАНИЯ ПРИ НАЛИЧИИ 
ОТЯГЧАЮЩИХ ОБСТОЯТЕЛЬСТВ

Д.Е. ДЕМЕШЕВ 
ст. преподаватель, кафедра правоведение, Павлодарский государственный 

университет им. С. Торайгырова 

Перечень отягчающих обстоятельств наказания, предусмотренный 
ст. 54 УК, в отличие от смягчающих обстоятельств является 
исчерпывающим.

Обстоятельствами, отягчающими уголовную ответственность и 
наказание, признаются: 

а) неоднократность преступлений, рецидив преступлений; 
б) причинение преступлением тяжких последствий; 
в) совершение преступления в составе группы лиц, группы лиц по 

предварительному сговору, организованной группы или преступного 
сообщества (преступной организации); 

г) особо активная роль в совершении преступления; 
д) привлечение к совершению преступления лиц, которые заведомо 

для виновного страдают тяжелым психическим расстройством, 
либо лиц, не достигших возраста, с которого наступает уголовная 
ответственность; 

е) совершение преступления по мотиву национальной, расовой и 
религиозной ненависти или вражды, из мести за правомерные действия других 
лиц, а также с целью скрыть другое преступление или облегчить его совершение; 

ж) совершение преступления в отношении женщины, заведомо для 
виновного находящейся в состоянии беременности, а также в отношении 
малолетнего (до 14 лет), другого беззащитного или беспомощного лица 
либо лица, находящегося в зависимости от виновного; 

з) совершение преступления в отношении лица или его 
близких в связи с выполнением данным лицом своего служебного, 
профессионального или общественного долга; 

и) совершение преступления с особой жестокостью, садизмом, 
издевательством, а также мучениями для потерпевшего; 

к) совершение преступления с использованием оружия, боевых 
припасов, взрывчатых веществ, взрывных или имитирующих 
их устройств, специально изготовленных технических средств, 
легковоспламеняющихся и горючих жидкостей, ядовитых и 
радиоактивных веществ, лекарственных и иных химико-
фармакологических препаратов, а также с применением физического 
или психического принуждения либо общеопасным способом; 



42  43

л) совершение преступления с использованием условий 
чрезвычайного положения, стихийного или иного общественного 
бедствия, а также при массовых беспорядках; 

м) совершение преступления в состоянии алкогольного, 
наркотического или токсикоманического опьянения. Суд вправе, в 
зависимости от характера преступления, не признать это обстоятельство 
отягчающим; 

н) совершение преступления лицом, нарушившим тем самым 
принятую им присягу или профессиональную клятву; 

о) совершение преступления с использованием доверия, 
оказанного виновному в силу его служебного положения или договора; 

п) совершение преступления с использованием форменной одежды 
или документов представителя власти. 

Неоднократность преступлений, рецидив преступлений (п. «а» 
ч, 1 ст. 54 УК). Неоднократность и рецидив преступлений были 
рассмотрены как разновидности повторности (формы множе ственности 
преступлений) в главе «Множественность преступ лений».

Преступление следует считать неоднократным, если до этого 
виновный уже совершил преступление и сроки давности привлече ния к 
уголовной ответственности не истекли. Совершенное ранее преступление 
не может рассматриваться как компонент неоднократности, когда за 
совершенное ранее преступление лицо было освобождено от уголовной 
ответственности в связи с деятельным раскаянием (ст. 65 УК), в связи 
с примирением с потерпевшим (ст. 67 УК), в связи с изменением 
обстановки (ст. 68 УК).

 Если лицо ранее совершило преступление, за которое оно уже 
было осуждено, данное обстоятельство может быть основанием при-
знания содеянного рецидивом, опасным либо особо опасным реци-
дивом. К отягчающим обстоятельствам наказания законодатель 
относит все три вида рецидива.

В УК ничего не сказано о праве суда не признать неоднократ ность 
в качестве отягчающего обстоятельства в зависимости от ха рактера 
первого преступления. Однако со всей очевидностью суд может не 
признать неоднократностью в качестве отягчающего об стоятельства 
наказания, если, например, преступления были со вершены по 
неосторожности, небольшой тяжести и т.д.

Наступление тяжких последствий в результате совершения 
преступления (п. «б» ч. 1 ст. 54 УК). Тяжесть последствий преступ-
ления оценивается в зависимости от условий, в которых было со-
вершено преступление. При оценке степени тяжести последст вий 

правоохранительные органы исходят из позиций закона. Ряд статей 
Особенной части УК предусматривает тяжкие последствия в качестве 
обязательных признаков тех или иных видов преступлений. В судебной 
практике к тяжким последствиям относят при чинение тяжкого вреда 
здоровью, лишение жизни человека и т.п. К тяжким последствиям суды 
относят не только те, которые являются прямым результатом преступных 
деяний, но и производные, например лишение большой семьи кормильца, 
если виновному было известно данное обстоятельство.

Совершение преступления в составе группы лиц, группы лиц 
по предварительному сговору, организованной группы или пре-
cтynнoгo сообщества (престyпной организации) (п. «в» ч. 1 ст. 54  УК). 
Совершение преступления в любой из перечисленных разновидностей 
соучастия отягчает наказание каждого соучастника, независимо от той 
роли которую он выполнял. Однако при этом необходимо учитывать 
положения ст. 57 УК, в которой говорится, что при назначении 
наказания за преступление, совершенное в соучастии, учитываются 
xаpaктep и степень фактического участия лица в его совершении, 
значение этого участия для достижения цели преступления, его влияние 
на характер и размер принесенного или возможного вреда.

Особо активная роль в совершении преступления (п. «г» ч. 1 ст. 54 
УК). Данное, отягчающее обстоятельство учитывается при на значении 
наказания соучастникам в преступлении. Это вытекает и из требований 
ст. 57 УК, в которой говорится, что суд обязан учесть характер и 
степень фактического участия лица в соверше нии преступления. Особо 
активная роль в совершении преступле ния может принадлежать не 
обязательно организатору, но и дру гим соучастникам преступления,

Привлечение к совершению преступления лиц, которые заведомо для 
виновного страдают тяжелым психическим расстройством, либо лиц, не 
достигших возраста, с которого наступает уголовная ответственность (п. «д» 
ч. 1 ст. 54 УК). Вовлечение несовершеннолетнего в совершение престу пления 
является самостоятельным видом преступления, предусмот ренным ст, 131 УК 
РК. А привлечение лиц, не достигших возраста, с которого наступает уголовная 
ответственность, является еще и отяг чающим обстоятельством наказания. В 
этой связи любое вовлече ние несовершеннолетнего в совершение преступления 
должно ква лифицироваться по ст. 131 УК как самостоятельное преступление и 
как соучастие в том преступлении, к которому был склонен или в которое был 
вовлечен несовершеннолетний. При назначении наказания совершеннолетнему 
за участие в этом преступлении суд должен учесть в качестве отягчающего 
обстоятельства преступное воздействие лишь на лиц, которые не достигли 
возраста, с которого наступает уголовная ответственность (16 или 14 лет). 
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Если же в преступлении участвовали только лица, не достигшие возраста, 
с которого наступает уголовная ответственность (случаи; посредст венного 
причинения), то совершеннолетний, являясь исполнителем преступления, 
несет ответственность по ст. 131 УК и статье Осо бенной части УК без 
ссылки на ст. 28 УК. При этом данное обстоятельство суд обязан учесть при 
назначении наказания как отягчающее. Аналогично должен решаться вопрос 
о назначении наказания в случае привлечения к совершению преступления 
лиц, которые страдают тяжелыми психическими расстройствами и были 
признаны невменяемыми в момент совершения преступления. Ви новному 
в этом случае назначается наказание как непосредствен ному исполнителю 
преступления с учетом данного отягчающего обстоятельства.

Привлечение к совершению преступления лиц, которые нахо-
дятся в состоянии опьянения, законодатель отнес также к отягчаю-
щему обстоятельству. Эти лица признаются вменяемыми, а поэтому 
вовлекшие их в преступление должны отвечать как соучастни ки 
в преступлении, и данное обстоятельство должно быть учтено при 
назначении наказания.

Совершение преступления по мотиву национальной, расовой и 
религиозной ненависти или вражды, из мести за правомерные действия 
других лиц, а также с целью скрыть другое преступление или облегчить 
его совершение (п. «е» ч. 1 ст. 54 УК). Одной из гарантий равенства 
прав и свобод человека и гражданина независимо от на циональности, 
расы и отношения к религии является уголовная ответственность 
за посягательства на интересы граждан по мотиву национальной, 
расовой, религиозной ненависти или вражды. Дан ное отягчающее 
обстоятельство предусматривает специальный мо тив, который может 
сочетаться с другими побуждениями (корысть, хулиганские мотивы 
и т.п.), но он должен быть преобладающим.

Совершая преступления, виновный стремится причинить фи-
зические, материальные, моральные последствия потерпевшему 
в связи с его национальной или расовой принадлежностью или в 
свя зи с его принадлежностью к той или иной конфессии. Это может 
быть и отмщение потерпевшему за несогласие поддержать нацио-
налистическую или религиозную дискриминацию.

Совершение преступления с целью скрыть другое преступле-
ние характеризуется тем, что виновный преследует цель скрыть как 
ранее совершенное преступление, так и другое преступление, которое 
предполагает совершить в будущем.

Совершение преступления с целью облегчить совершение дру-
гого преступления характеризуется тем, что виновный, совершая 

преступление, преследует цель создать условия, облегчающие со-
вершение задуманного преступления. В этом случае виновный стре-
мится облегчить совершение преступления как им самим, так и другими 
лицами. Действия виновного могут быть совершены как до совершения 
задуманного преступления, так и в процессе его осуществления.

В п. «е» ч. 1 ст. 54 УК к числу отягчающих обстоятельств 
нака зания отнесена и месть за правомерные действия других лиц. 
В этом случае месть является доминирующим мотивом преступной 
деятельности. Совершая преступление, виновный стремится отом-
стить обидчику за подлинную или мнимую обиду. При этом дейст вия 
потерпевшего, его близких, которые вызвали обиду, должны быть 
правомерными, и это должен осознавать виновный.

Совершение преступления в отношении женщины, заведомо для 
виновного находящейся в состоянии беременности, а также в отношении 
малолетнего (до 14 лет), другого беззащитного или беспомощного лица 
либо лица, находящегося в зависимости от виновного; (п. «ж» ч. 1 ст. 
54 УК). Совершение преступления в отношении женщины, заведомо 
для виновного находящейся в состоянии беременности, представляет 
повышенную опасность, так как это преступление угрожает нормальному 
развитию плода - будущей человеческой жизни. Виновный должен быть 
обязательно осведомлен о беремен ности потерпевшей и должен заведомо 
знать о ее состоянии. Об осведомленности виновного могут свидетельствовать 
внешние признаки беременности потерпевшей и другие данные, полученные  
виновным до совершения преступления или в момент его соверше-
ния. Предположительность беременности также является отягчаю щим 
обстоятельством. Если виновный исходит из ошибочного пред положения о 
беременности потерпевшей, которой в действительно сти не было, содеянное 
не может быть отнесено к отягчающим об стоятельствам наказания. 

В п. «ж» ч. 1 ст. 54 УК в качестве отягчающего обстоятельства 
предусмотрено совершение преступления в отношении малолетне-
го (малолетними признаются подростки, которые не достигли 
14-летнего возраста), другого беззащитного или беспомощного лица, 
находящегося в зависимости от виновного.

Находясь в состоянии беспомощности, потерпевший лишен 
возможности оказать преступнику сопротивление, защитить себя, 
осуществить свое субъективное право на необходимую оборону. 
Виновный осознает это состояние беспомощности и совершает 
преступление, используя это состояние потерпевшего. Беспомощность 
потерпевшего может быть обусловлена болезнью, преклонным воз-
растом, тяжелой степенью опьянения, обмороком и т.п.
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К лицам, находящимся в зависимости от виновного, следует 
отнести потерпевших, чья воля подавлена зависимостью от винов-
ного, что свидетельствует о крайней жестокости преступника, его 
повышенной опасности. Зависимость потерпевшего может быть обу-
словлена его материальным положением, служебными отношения ми 
или иными отношениями, в которых он состоит с виновным.

Совершение преступления в отношении лица или его 
близких в связи с выполнением данным лицом своего служебного, 
профессионального или общественного долга  (п. «з» ч. 1 ст. 54 УК). 
Такие преступления представляют повышенную опасность, так как 
совершающие их лица стремятся воспрепятствовать правомерной 
деятельности потерпевшего по осуществлению служебного, 
профессионального или общественного долга. Преступление по 
данным мотивом может быть совершено как акт мести за правомерную 
деятельность потерпевшего в прошлом, но такое преступление может 
быть совершено и при осуществлении потерпевшим своего служебного, 
профессионального или общественного долга. 

Под служебной деятельностью следует понимать действия по-
терпевшего, входящие в круг его обязанностей, которые вытекают 
из трудового договора с государственными, муниципальными, ча-
стными или иными (негосударственными) зарегистрированными в 
установленном порядке предприятиями и организациями, деятель ность 
которых не противоречит законодательству. Потерпевшим может быть 
как должностное лицо, так и иные лица.

Под выполнением общественного долга понимается осуществ-
ление гражданами как специально возложенных на них общественных 
обязанностей (например, выполняемых депутатами, членами 
общественных комиссий и др.), так и совершение других действий 
в интересах отдельных лиц, общества (пресечение правонаруше-
ний, сообщение правоохранительным органам о готовящемся 
преступлении). 

Уголовный закон предусматривает повышенные гарантии 
охраны не только лиц, осуществляющих служебную деятельность или 
выполняющих общественный долг, но и их близких.

К близким относятся непосредственно близкие родственники: 
родители, дети, внуки, дед, бабушка, братья, усыновители, усынов ленные, 
супруги (сожители). Посягательство на этих лиц соверша ется именно в 
связи со служебной или общественной деятельно стью их близкого.

Совершение преступления с особой жестокостью, садизмом, 
издевательством, а также мучениями для потерпевшего (п. «и» ч. 1 ст. 

54 УК). Для признания совершения преступления с особой жестокостью 
необходимо установить, что виновный действовал не просто жестоко, а 
именно с особой жестокостью. Особая жестокость характеризует способ 
совершения преступления и личность винов ного (его исключительное 
бессердечие, безжалостность, свирепость).

Об особой жестокости, в частности, свидетельствуют такие обстоя-
тельства, как безразличное отношение к страданиям потерпевшего и 
других лиц (например, истязание матери в присутствии детей). В ряде 
случаев об особой жестокости свидетельствуют множество ранений, 
применение пыток, использование мучительно действую щего яда и 
т.п. При совершении преступления с особой жестоко стью виновный 
должен осознавать особо жестокий характер из бранного им способа, 
а также желать либо сознательно, допускать именно такой характер 
совершения преступления.

 Под садизмом следует понимать ненормальную страсть к жес-
токости, наслаждение чужими страданиями.

Совершение преступления с использованием оружия, боевых 
припасов, взрывчатых веществ, взрывных или имитирующих 
их устройств, специально изготовленных технических средств, 
легковоспламеняющихся и горючих жидкостей, ядовитых и 
радиоактивных веществ, лекарственных и иных химико-
фармакологических препаратов, а также с применением физического 
или психического принуждения либо общеопасным способом (п. 
«к’» ч. 1 ст. 54 УК). Использование указанных орудий совершения 
преступления об легчает совершение преступления, причиняет 
физический и мо ральный ущерб гражданам, свидетельствует о 
повышенной опас ности личности виновного.

Применение физического или психического принуждения является во 
многих случаях способом совершения преступления, оно подавляет свободное 
волеизъявление потерпевшего, обусловливает достижение виновным 
поставленной цели. Под физическим наси лием следует понимать любую 
форму воздействия на потерпевше го, связанного с причинением ему побоев, 
причинением вреда здо ровью, истязаний. Психическим насилием признаются 
различные угрозы применения насилия к потерпевшему или к его близким 
и причинения материального вреда.

Совершение преступления с использованием условий 
чрезвычайного положения, стихийного или иного общественного 
бедствия, а также при массовых беспорядках (п. «л» ч.1 ст.54 УК). 
Совершение пре ступления при указанных обстоятельствах признается 
отягчающим обстоятельством, так как данные обстоятельства требуют 
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от граж дан строгого соблюдения дисциплины, норм морали и права. 
Совершение, например, преступления во время пожара, эпидемии и 
в других условиях общественного бедствия усиливает общественную 
опасность действий и свидетельствует о крайней аморальности ви-
новного. Виновный осознает обстановку общественного бедствия 
использует ее для совершения преступления.

Совершение преступления с использованием доверия, оказанного 
виновному в силу его служебного положения или договора (п. «о» 
ч. 1 ст. 54 УК). Чаще такие преступления совершаются в сфере 
экономики (при регистрации незаконных сделок с землей, в случаях 
лжепредпринимательства, незаконного получения креди та и т.п.). 
Использование доверия может быть признано в качестве отягчающего 
обстоятельства наказания, если виновный использует свое служебное 
положение или заключенный с ним договор вы ставляет в качестве 
гаранта добросовестности и порядочности.

Совершение преступления с использованием форменной одежды 
или документов представителя власти (п. «п» ч. 1 ст. 54 УК). Учитывая, 
что использование форменной одежды или документов представителя 
власти может дискредитировать определенные ор ганы власти, 
коммерческие и иные структуры, законодатель впервые предусмотрел 
данные обстоятельства в качестве отягчающих наказание. Данные 
обстоятельства могут помочь виновному проникнуть в хранилища, в 
жилые помещения, получить доступ к документации, что само по себе 
облегчает совершение ряда преступ лений.
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«ПО ПРОСТОРАМ НАШЕЙ РОДИНЫ»

А.Е. ДЖУМАШЕВА
преподаватель русского языка и литературы, 

Медико-фармацевтического колледжа «Даналык», г. Астана 

Мы живем в замечательной стране, в Республике Казахстан, 
просторы ее огромны и, если бы мы захотели совершить путешествие 
по ее территории, то оно продлилось бы очень много времени. Я 
предлагаю вам отправиться в заочное путешествие по нашей стране, 
перелистав страницы устного журнала «Простор».

 Как имя любимое, нежно и свято 
Храни в себе имя любимой земли. 
В ней прадедов счастье осталось когда-то, 
По ней боевые победы прошли. 
Твои и рассветы ее, и закаты, 
Твое, 
Все, что предки тебе сберегли. 
Твое это небо, 
Твои эти зори. 
И ливни твои, и твои - ветерки. 
Твои эти степи, вершины, предгорья. 
Твои эти праздники, песни, стихи. 



50  51

И все, 
Что лежит пред тобой на просторе, 
За это любовью своей нареки. 
Пусть будет очаг ее полон тепла. 
И если ты Родину любишь, 
Так это 
Докажут пускай не слова, а дела! 
С самого рождения, с первых колыбельных песен, человек, где бы 

он ни жил, начинает чувствовать себя частичкой сердца своего народа, 
частичкой своей земли. 

Моё сердце бьётся в унисон с ритмами казахской степи, родиной 
моих предков. Свободно блуждает взор по привольным просторам, 
раскинувшимся под голубым небом в сверкающем сиянии солнца. 
Из степи встаёт солнце, целый день идёт над степью по безоблачной 
синеве и заходит тоже в степи. «Лишь ты со мною, степь, - моё 
наследство и утешение в суете земной…»                  

                                                                                                    (М.Шаханов).

Сегодня у нас в гостях –   главный редактор алма-атинского 
журнала «Простор» Валерий Михайлов. 

 «Простор» — старейший литературно-художественный журнал 
Казахстана на русском языке. Издаётся в Казахстане с 1933 года. 
Тематика журнала: стихи, проза, документальная проза. Печатаются 
как знаменитые авторы, так и молодые гении пера.

Прошло всего 20 лет с момента обретения Казахстаном 
Независимости. Исторически срок сиюминутный, а для человека, его 
биографии – огромный. 

Во-первых, поменялся имидж страны. Из «братской республики» 
Советского Союза, Казахстан превратился в самостоятельное государство. 
Новаторские инициативы, исходящие от молодой республики, заставили 
говорить о Казахстане весь мир. Ярким тому подтверждением стало 
проведение Саммита ОБСЕ в Астане в декабре 2010 года. Зимой в 
республике с большим успехом прошла 7-я зимняя Азиада.

Наша группа работала над проектом «По просторам нашей 
Родины».

Свою работу мы начали с социологического опроса.
Социологический опрос, проведенный среди учащихся колледжа, показал 

уровень осведомленности учащихся и наличии их знаний о своей Родине.
Предлагаем вашему вниманию проект «По просторам нашей 

Родины».  

1. Начнем с символики РК.
Государство, не имеющее хотя бы одного из этих символов, не 

может считаться независимой страной. 
Наш герб – это символ целостности мира и первоосновы 

государства – семьи, это олицетворение крылатой мечты и полета 
творческой фантазии, это – путеводная звезда государства. 

Наш флаг – это голубое безоблачное небо – символ единения всех 
народов Казахстана. Это символ жизни и развития страны. Это символ 
широты души степного народа, готового раскрыть свои объятия всем 
дружелюбным народам и нациям, уважающим гордый, вольнолюбивый 
дух нашего многонационального суверенного государства.

Наш гимн – это торжественная песнь, отразившая всю жизнь 
казахского народа. В нем поется о трудностях, которые он пережил 
за всю свою историю, его героической борьбе за независимость. В 
нем звучит величие народа, провозгласившего мир и дружбу, вера в 
счастливое будущее.

АБАЙ ҚҰНАНБАЕВ ШЫҒАРМАШЫЛЫҒЫНДАҒЫ 
ҚҰНДЫЛЫҚТАР

Г.Қ. ӘБЕНОВА
қазақ тілі мен әдебиеті пәнінің мұғалімі, № 42 жалпы білім беру мектебі, 

Павлодар қ.

Қазақ қоғамының әрқашан өзін-өзі басқаруға қабілетінің мол, 
мәдени дамуға бейім екеніне тарих куә. көкірегі ояң тыңдаушы, тұтас 
халық Абай ойларын ұлттық өмірдің күрделілігінің көрінісі, оның 
рухани байлығының жиынтығы ретінде мейлінше толық қабылданады.

Абай өз халқын жанындай сүйді және оның жүрегіне жол табуға 
бар күшін жұмсады. Абай алдына өте жауапты міндет қойды: қазақ 
халқының рухани бейнесіне сипаттама беру, оны тұтас көрсету, 
жекелеген жақтарына шектемеу. абай өзінің сипаттамасында қазақ 
халқын қараламайды, жоғары көтереді. оған ізгілікті өмір тілейді. 

Абай қазақтардың өз дәстүрлері, құндылықтары, әдет-ғұрыптары, 
өмір салты барлығын көрсетіп және онымен есептесу керек екенін 
әрдайым атап отырады. Қандайда болмасын қорлыққа қарсы тұрған 
ақын, қазақты өзінің ұлттық психология бар, кемсінушілік комплексі 
жоқ халық, этникалық қауымдастық ретіндегі өзіндік адамгершілік 
сезімі бар деп уағыздайды. 
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Адам құндылығы: Қазіргі қоғамда Абайдың адам туралы, оның 
өміріндегі орны жөнінде ойлары өте жақын, өте түсінікті. Мұнда 
ойшылдың тұғырлы пікірі адам ақыл иесі болғадықтан да жасампаз 
бола алатындығы. 

Жасампаздық: Адамға тән творчестволық жасампаздық қуат, 
дүниеге жасампаздық қатынас, білуді құштар етуге де қатынасты 
болуы керек. Абай адамның жасампаздық рухы туралы ойын аяғына 
дейін жеткізеді. Оған рухтың жасампаздық талпынысын ақтау мен 
зерделеу ғана емес, сол сияқты жасампаздықтың діни мәнін түсіну де 
қажет. Бұл арада Абай өзінің жасампаздық философиясын жасауымен 
де терең. Ақын қалтықсыз сенуші – діндарүш сапалылыққа: білімге, 
ақпейілділікке және мейірімділікке ие болуы керек дейді. Бұл адамды 
жетілуге әкелетін үш күш. Олар әрбір адамда о баста бар. «Бірақ 
ол күштердің немесе қасиеттердің дамытылуы адамның өз басына 
байланысты. Осы қасиеттердің әрбіреуінің жетілуі мен олардың 
үйлесімді қабаттасуы шынайы ынтық және берілгендік арқылы 
қамтамасыз етіледі. Ғылымға сенімге, өмірге-тіршілікке берілгендіктен.

Байқағыштық құндылғы: Абай шығармаларында байқағыштық 
өте анық көрінеді, бұл жерден біз ақынның жан-жақты ерекшеліктеріне 
мән беріп, тыңғылықты қарайтынын байқаймыз. Мысалы, «Қансонарда», 
«Қақтаған ақ күмістей кең маңдайлы», «Жаз», «Шоқпардай кекілі бар, 
қамыс құлақ», тағы басқа өлеңдерінде адам бойындағы жеке-жеке 
психикалық белгілерге тоқталу, күйіну т.б сезімдерден ақын шеберлікпен 
әртүрлі психологиялық мінездеме беріп отырады. 

Материалдық құндылық. 
Құмарлық – адамның бір нәрсеге қатты қызығуы. адам айналадағы 

заттар мен құбылыстарды көргісі, білгісі, игергісі келген кезде 
пайда болатын құмарлық – сезімнің пайда болуының бастапқы түрі. 
құмарлық жағымды немесе жағымсыз болуы мүмкін. адамның рухани, 
адамгершілік қабілетінің қалыптасуына кейбір ұсақ-түйек жайттармен 
істерге деген құмарлық оянса, жағымды құмарлық болып табылады. 
құмарлықтың жағымдысы да , жағымсызы да туа бітетін қасиет емес, 
мұның әрқайсысы тәрбиенің көзі. абайдың айтуынша, мінез – ғылым мен 
ақылды сақтап тұратын сауыт. Адам өз мінезін сақтауы қкажет. Орынсыз 
құмарлық, жеңілдікке берілу сияқты әдеттен тыс мінез-құлық түрлері 
адам бойындағы мінездің беріктігін бұзады. Мінез – адамның дүниеге 
көзқарасына, снімі мен мұратына, әлеуметтік жағдайларға, сыртқы 
ортаның әсері мен адамның өзін-өзі тәрбиелеуінен көрінеді. 

Саяси құндылықтар.  Абайдың саяси көзқарастарының бір 
бағыты ел басқаратын, шыныққан, қырандай алыстан шалатын, 

байсалды, іскерлікпен, шешендікпен қауымды аузына қарататын 
жайсаң жандар жөніндегі ойлар. Саясаттануда ықпалы мол алдыңғы 
қатардағыларға, басшыларға үлкен маңыз береді. себебі, қай дәрежеде 
болмасын беделділердің алатын орны саяси құбылыстарда ерекше. 

Философиялық құндылықтар. Абайдың отыз сегізінші қара 
сөзінде кемеңгерлікпен айтқаны мынау: халықта бір ұлы мақсат не 
болмаса бір ұлы шындық болуға тиіс. Шындық бүкіл халық үшін 
болуға тиіс. Мұндай шындығы жоқ халық рухани жағынан, саяси 
мағынада өлгенмен тең, ол халық ілгері дамуға мүмкіншілігін 
тауысқан деген түсінік. 

Ақынның саясат әрекетіндегі ең жиіркенішпен атайтын 
қарадүрсіндік, тұрпайылық қасиеттер. Рухани ақсүйектілікті жоғары 
ұстаған Абай текке өмірді зая кетіріп, жеңілдің астымен, ауырдың 
үстімен жүруді биік дәрежеге рухани талаптарға сәйкес келмейтін 
әрдайым ескертеді. Айта кетеін жай, Абай рухтық іс-қимылды 
діншілдікпен шектемеген. Рухтылықтың белгілері саяси өмірдің 
құбылыстарын объективті түрде түсіне білуде, үкіметтік жағдаяттың 
барысында, адамдар арасындағы қарым-қатынастарда көрінеді. 

Абай ақындыққа ден қойып, ел жайында жазған өлеңдерінде 
жақсы дамды ақылға еретін, бойын билеп, адам еңбек ететін «Ер кісі», 
қара қылды қырыққа бөлетін, әр нәрсеге өзінде йбаға беретін «Ақылды 
адам» бейнесінде, ары бар, ұяты бар «Үлкен адам» тұлғасында, елдің 
бұзылғанына қайғырып, қапа болып жүрген  «Періште» кейпінде, 
баптап салса, алмайтыны жоқ «Қыран бүркіт» тұлғасында береді. 
Ал жаман адамды: адал еңбеук етпейтін, ұрлық, қулық қылғанына 
мақтанып, көлбек қаққан «Жамандар», арам ақылды құлағына ілген 
көп пен дүрмектің ықпалымен жүретін «Надан», шынға сенбей, жоққа 
сенетін «Ақылсыз», терін сатпай, телміріп, көзін сатқан сұрамшақ 
«Алдармандар», шаруаға олақ, сырын түземей, сыртын түзегіш «Сидаң 
жігіт», сабырсыз, арсыз. Еріншек, көрсе қызар «Жалмауыздар», 
арызқой, қалаға шапқыш «Пысықтар», бойы бұлғаң, сөзі жылмаң 
«Қулар», не өзі алуға қабілеті жетпейтін, не қыранға алдырмайтын 
«Күйкентайлар» мен «Қарғалар» бейнесін берген. 

Білімділік құндылықтар.  Жақсылар аз, онымен жағаласқан 
ақымақтар аяқ алып жүргісіз болған елінің жайы қабырғасына 
батқан Абай «Ғылым таппай, мақтанба» деген өлеңінде үлкен әріппен 
жазылған «Адам болу, яғни ғылымға құштар болу» мәселесін көтереді. 
ғылымды бүкіл азаматтың болашағы деп біледі. Оныншы қара сөзінде 
«Сен малды сарып қылып, ғылым табу керек. Өзің таба алмасаң балаң 
тапсын, ғылымсыз ақырет те жоқ дүние де жоқ .Ғылымсыз оқыған 



54  55

намаз, тұтқан ораза, қылған қаж ешбір ғибадат орнына бармайды» 
деп ғылымды бәрінен де жоғары қояды. Әсіресе, ғылым-білімнен 
мақұрым қалған халқына оның ауадай қажет екенін баса айтқан. 
Ал, баланы қашан Адам болады деп есептеуге болады деген сұраққа 
отыз сегізінші сөзінде: «Қашан бір бала ғылым, білімді махаббатпен 
көксерлік болса, сонда ғана оның аты Адам болады», - деп, баланың 
ғылымға деген махаббатының оянуы оның адам болуының бірінші 
шарты деп қараған. Абайда жақсы ұсатз «Ғылым табу» мен «Адам 
болу» бір-бірімен ұштасқан:

Ғылым таппай мақтанба, Адам болам десеңіз, - болып келеді де, 
ғылым тауып, Адам болу үшін не істеу керек дегенде, Абай адам болу 
қағидасын ұсынады. «Ғылым таппай мақтанба» өлеңіндегі «Адам 
болам десеңіз»қағидасы бір ғана сәттегі ақынның шабытынан туа 
салмаған, ойшыл ақынды көптен толғандырған терең танымынан туған 
ой қорытындысы екенін байқаймыз. 

Қорыта келе, Абай шығармаларында келтірілген құндылықтар, 
яғни адами баспалдақтар Адам мәселесін тізіп, сатылайтын болсақ, 
былай болып шығады.

1. «Жыртқыш хайуан» (Адам баласына дұшпан, залым, ең төменгі 
сатыдағы адам)

2. «Мал тектес адам» (Өзі үшін ғана еңбек ететін, тәннің, 
құлқының құлы )

3. «Жарым адам» (Дінге де, ғылымға да берік сенімі жоқ, өзін де 
өзгені де алдайтын, қулықпен өмір сүретіндер)

4. «Адам» (Ғылмға махаббаты оянған «Бес асыліс» бойынан 
табылатын адам)

5. «Толық адам» (Үш асыл қасиетке ие: ыстық қайрат, нұрлы 
ақыл, жылы жүректі адам)

6. «Хаким» (Дүние пайдасын ойламайтын, адамзаттың болашағы 
үшін үлкен ғылыми жаңалықтар ашқан өзіндік ілімі, мектебі бар 
данышапан адам)

7. Пайғамбар.
8. Жаратушы (Тәңірі, Алла) 
Ал адам болып жаратылған адамның міндеті  - ең болмағанда 

Адам болуға, одан Толық адам болуға, Хаким, тіпіт пайғамбар болуға 
ұмтылу. 

Ұлы ақын, терең ойшыл, хаким Абайдың шығармаларында адамды 
рухани жағынан асқақтататын, жан дүниесін тазартып, ішкі сарайын 
ашатын сан тарау ой арналары бар. Соның бірі – осы тақырыбымызға 
арқау болған «Адами құндылықтар» белесі.   

МҰХТАР ӘУЕЗОВ  ШЫҒАРМАЛАРЫНДАҒЫ «НАМЫСТЫҚ 
ҰСТАНЫМ» КОНЦЕПТІСІНІҢ ҚОЛДАНЫЛУ ЕРЕКШЕЛІКТЕРІ

М.Т. ӘБІКЕНОВ
Семей мемлекеттік педагогикалық институты

Поэтикалық мәтіндегі тіл мен ойлаудың өзара қатынасы ертеде 
философтарды бірден-бір ойландырған мәселе болғандығы белгілі. Бүгінгі 
таңда осы мәселе  - тілші ғалымдардың күн тәртібінде тұрған өзекті мәселе.         
Танымдық лингвистика тіл арқылы қоршаған ортаны, адамзат қасиеттерін, 
қоғамдық құбылыстар мен жаратылысты танып-білудің ғылыми-
теориялық негіздерін қарастырады.   Қазіргі тілді зерттеуші ғалымдар 
сөз негізінің түп-төркініне үңіліп, оның ұлттық дүниетанымдық 
көзқарасты бейнелейтін бірлік ретінде алып қарастырады.    Карасик, 
Маслова т.б. орыстың тілші ғалымдары еңбектерінде  «концепт»  
ұғымын жан-жақты зерттеп, анықтама береді.  

Қазіргі қазақ тіл білімінде  зерттеуші ғалымдар дүниенің тілдік 
бейнесін танытатын «концепт» ұғымына тереңірек үңіліп, ғылыми   
тұжырымдамаларын жасады. 

 Заманымыздың заңғар жазушысы М. Әуезовтің кез келген еңбегіне 
үңілер болсақ, онда біз жазушы қолданған әрбір сөздің астарында 
терең мән жатқандығына да күмән келтірмейміз. Жазушы астарлы 
сөздерді қайдан алды немесе қалай қолдану жолдарын ойластыра 
білген деген сұраудың да жауабы жеңіл. Қазақ халқы ежелден қара 
сөздің хас шебері болған әрі сөздерді қолдану ерекшеліктерін 
жетік меңгерген. Сөз қолданысының шеберлік әдісін меңгеру үшін, 
қарапайым халықпен жақын болып, одан алған қасиеттер артып 
жығылған десек, аса көп қателесе қоймаймыз. Ең алдымен, қазақ 
халқының бойындағы сүйекке сіңген қасиет – адамгершілік туын 
жоғары ұстау немесе өзінің жоғары сезімді тіршілік иесі екендігін 
есте ұстау. Міне, осы аталған ерекшеліктер Әуезов шығармаларында 
қалай жол тапты дегенде, біз  алдымен «ар немесе намыстық ұстаным» 
концептілерінің қолданылу ерекшеліктеріне тоқталып өтеміз. М. 
Әуезов шығармаларындағы «намыс» және «ар» концептілері өзіндік 
ерекшеліктерге иегер болып келеді.   Жазушы шығармаларында 
кездесетін «ар», «намыс» концептілері ұлттық мінезді саралап, белгілі 
бір кейіпкердің мінез-құлық өзгешелігін көрсетуде де жұмсалған. 
Мәселен, жеке басқа тән «намыс» немесе жеке бір руға тән «намыс» 
т.б.   «Намыс» концептісі,   «ар» концептісі қазақи ортада ежелден 
қалыптасқан ұғым болып саналады. М.Әуезов «ар» концептісін 
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«сүйекке таңба салу», «салық салды», «өлімнен ұят күшті» т.б. деген 
тұрақты сөз тіркестері арқылы береді. 

«Қодар сұмның қылығы сырт елдің алдында менің бетіме салық 
болса, осы елге, өз келеңе келгенде, осы отырған бәрімізге салық», 
«Ендеше өлімнен ұят күшті» (1,25). 

Намыс, ар концептілерін  адами қасиеттерді қамтитын және белгілі 
бір ортада өмір сүруге бейімделген адамдар санасының ойлау 
бірліктері мен психикалық ресурстарын, білім мен тәжірибенің 
бейнелі көрсеткіштерін құрайтын, хабарды құрылымдарды 
түсіндіруге мүмкіндік беретін танымдық лингвистиканың негізгі 
ұғымдарының бірі ретінде де алуымызға болады.  Қазіргі қазақ 
тілінің қысқаша түсіндірмелі  сөздігінде адами қасиеттерге соның 
ішінде «намыс», «ар» концептілеріне -  «жеке жадының, ментальді 
қордың, тұжырымдау жүйесінің әрі адам санасында көрініс табатын 
белгілі бір ұғымның мазмұнды да белсенді бірлігі»[2,90] деген 
анықтама берілген. Сонымен бірге, адам баласының өзін қоршаған 
ортаға бейімделу ерекшелігінің нәтижесінде қалыптасқан рухани 
дәстүрлік ережелерін сақтау да «намыс» концептісімен тығыз түрде 
байланыстырылған. Мәселен, «Қыры жоқ, қасиеті жоқ басшы болса 
ыбылыс, жын иектемей нетеді. Адал десек, аман десек, жан берейік, 
ақтайық, ақыретте айыбын өз мойынымызға алайық» (1,26). Демек, 
кез келген адамға тән қасиет тұжырым жасау арқылы адам ойлау 
әрекетін ғана жүзеге асырып қана қоймайды, ол әлемді танудың 
негізін құрайтын тәжірибе мен білім жүйелерін талдауды, олардың 
болмыс-табиғатын пайымдауды міндет етеді.  Тұжырым жасау 
барысында адам өз санасында бұрыннан орныққан қағидаларды 
басшылыққа алады әрі дүниені тану, оның зандылықтарын ой 
таразысынан өткізу, тың деректерді жинақтау, оларды жадыда сақтау 
секілді мақсаттарды да жүзеге асырады. Ойша жасалған болжам мен 
адам нақты көріп білген, бақылау нәтижесінде көз жеткізген фактілер 
өзара тығыз байланыс құрай келе, концептілер жүйесінің негізгі 
құрылымдық бөлшектерін қалыптастырады. Сөйтіп, субъективті 
тәжірибе мен объективті қоғамдық норма ұстанымдары адамның 
танымдық әрекетін айқындауға, оның кез келген қоғамда дұрыс 
бағдарлай білуіне және заттар мен құбылыстардың,  ұғымдардың 
өзіндік ерекшеліктерін нақты айыра білуге көмектеседі. Осыған орай, 
ғалымдар тұжырым жасау тек теориялық ұстанымдар арқылы ғана 
емес, нақты антропологиялық функциялар негізінде де дәйектеледі 
деп есептейді. Олар маңызды концептілер -- адамның жақсы, 
жамандықты сезу, бақылау, пайымдау, зер салу әрекеттерімен 

байланыса дамытылады деп атап көрсетеді, себебі затты я болмаса 
құбылысты жан-жақты тану процесі оның сыртқы формалық 
сипатына түсініктеме берумен шектелмейді, ол үшін оның ортаға 
деген көзқарасы, сезімталдық қабілеттеріне, бағалану ерекшелігіне 
және жалпы мақсатына да мән беріледі. Мысалы, «Әке деп сый 
көруден қалсын. Біржолата жат болсын деген мінез ғой. Осыншалық 
қыруар жанды құрым санамаған ғой. Шешемен неге ақылдаспады? 
Өмір бойғы жолдасы сендермен неге санаспайды? Сонда Абай 
біртүрлі қатты түршігіп, жиреніп кеткен» (1,334). Осыған орай, 
адамның «намыс», «ар», «ұятқа» қатысты танымдық ерекшелігін 
сипаттар концепттік жүйе қазіргі лингвистикалық ғылымда  3 түрлі  
негізде айқындалады:

1. «Намыс» концептісі - адам ойының  негізгі мәдени көрсеткіші 
ретінде; яғни барлық мәдени құндылықтар жекеленген концепттер мен 
олардың қарым-қатынасының жиынтығы деп танылатын тұжырым 
арқылы дәйектеледі;

«Намыс» семантикасы концепт мазмұнын айғақтайтын 
б ір  ғана  құрал  деп  есептелед і ,  сондықтан  ғалымдар 
аталмыш терминді когнитивті семантика элементі есебінде де қарастырады.

Д.С.Лихачев, Е.С.Кубрякова сынды ғалымдар концепт 
сөз мағынасынан туындамайды, ол адамның жеке және 
халықтық тәжірибесінің сөз мағынасымен «қақтығысуының» 
нәтижесі болып табылады деп дәлелдейді.

Жалпы, «ой тұжырымы» (концепт) термині 1928 ж.    алғаш қолданылған.  
Онда ол   ой құрылымы деп қарастырылады. Қазіргі таңда бұл ұғымның 
аясы кеңейе отырып, анықтама шеңберінде адамның барша психикалық 
ресурстары, сана қызметі, жинақталған тәжірибені танытар құрылымдар 
сөз болуда. «ой тұжырымы — ес-жадының, концептуалды жүйенің, адам 
психикасында көрініс тапқан әлемдік бейненің, ментальді қордың оперативті 
бөлшегі» болғандықтан, оның негізінде тіл біліміне концептуалды жүйе, 
концепттік аясында ұғымдар да қалыптасып, кеңінен қолданыс тауып отыр. 
Тілшілер конпептуалды жүйені «адам ақылы меңгерген барша тұжырымдар 
жиынтығының ментальді деңгейі» деп сипаттаса, концепттік ая деп белгілі 
бір тілде сөйлеуші тұлғаның дүниетанымын қалыптастыратын, универсалды 
немесе жалпыхалықтық ілімдер мен жеке индивидуалды танымның 
сабақтасуынан жинақталатын тұжырымдарды атайды (3,36). 

«Жер ашуы-жан ашуы», «Бұдан арым садағам», «Бөкенші, 
Борсақ Құмадан туып па?», «Қашанғы шыдаймыз», «Қорқа,қорқа 
тапқаның осы ғой», Бұға, бұға болдыңдар», «етекбасты қып 
өлтіресіңдер» т.б. (1,76).
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Е.С.Кубрякова тілдік құрылымдар арқылы айқындалатын 
концептілер тізбегін 2 түрлі бағытта қарастыруға болады деп атап 
көрсетеді:

- дүние туралы мағлұматтарды ұсыну, көрсету бағытында;
- адам санасында белгілі бір мазмұнға сәйкес және әр түрлі 

жағдайларға қатысты деректерді жинақтау бағытында. Ол адам ойын 
тек тілдік құралдар ғана емес, бейвербалды қимыл-әрекеттер де білдіре 
алады, себебі олар адамның логикалық заңдылықтарға бағынған 
әрекеттерінің нәтижесі болып табылады деп есептеді [4,112]. Осыдан 
келіп, когнитивтік лингвистикада «концепт», «ұғым» және «мағына» 
сөздерінің ара-жігін ажырату қажеттігі туды. Бастапқы кезде өзара 
мағыналас, синонимдес деңгейде қарастырылған бұл терминдер, 
кейін тек мазмұны жағынан ғана емес, әдіснамалық тұрғыдан да, 
ғылыми жүйеге қатыстылығы тұрғысынан бөлшектеніп талданатын 
болды. Біріншіден,  ұғым — объектінің танып білген белгілерінің 
ғана жиынтығы делінсе, концепт — кез келген ұғым емес, ментальді 
ұлттық сипаттағы құрылым, белгілі бір мәдениеттің табиғатын ашуға 
көмектесетін күрделі механизм ретінде анықталды; екіншіден, ұғым 
логика мен пәлсапа терминдері қатарында қабылданса, концепт 
математикалық логика, мәдениеттану, лингвомәдениеттану, когнитивті 
лингвистика ғылымдарының нысанын құрады; үшіншіден, концепт 
пен мағына айырмашылығы да екеуінің ұғымдық арақатынасымен 
дәйектеледі: «концепт шынайы объектінің әлдеқайда тұрақты 
танымдық көшірмесі іспеттес, өйткені мағынаға қарағанда, ол 
қоршаған ортамен еркін байланысқа түсе алады, ал сөз бен оның 
мағынасы, керісінше, сол концепттің бір бөлшегі деп қабылдану 
керек. Дегенмен, өзге  танымдық әрекеттер секілді концепттік тану 
да, негізінен, тек тілдік құралдар арқылы, яғни сөз, сөйлем, дискурс 
құрылымдарымен бірлікте ғана жүзеге аса алады»[1,30].  

«Концепт сөздердің беретін ұғымын түсіну арқылы жеке бір 
адамнан бастап, қоғамдық топтардың, бүкіл бір ұлттың, халықтың ой-
өрісінің, дүниетанымының ерекшеліктері айқындалады» [5,2] — деп 
есептеген Б.Тілеубердиев «топонимдердің концептілерін  талдауда 
«адам», «кеңістік»,  «жан-жануар», «өсімдік» ұғымдарына тоқталды, 
оларды «мәдениеттің ментальдік   ұясы»   тұрғысынан   зерделеді,   ал   
тілші М.Т.Күштаева «концептілік талдау тәсілдері мен принциптерінің 
түрліше сипатта болу мүмкіндігін» ескерте отырып, «Тар мағынасында 
концептілік талдауды екі мағынада түсінуге болады: мәдени құбылыстың, 
ұғымның немесе мәдени қабаттың концептілердің көмегі арқылы 
талдануы; сөздерді мәдени құбылыс ретінде қарау арқылы олардың 

прагматикасы мен семантикалық құрылымының талдануы» [6,12] деген 
түжырыма келді. Ол «концептілік талдау деп тілді қолданушының әлем 
туралы түсінігінің ерекшеліктерін сөз арқылы ашатын тілдік талдауды» 
атады. Демек, ғалым А.Ислам атап көрсеткендей, «лингвомәдениеттануда 
концепт жалпы бір ұлт мәдениетінің басты элементі, адамның ментальды 
әлемінің басты ұяшығы деп танылды», ол «...этномәдени санада 
сақталған, белгілі бір ұлттың ұрпақтан ұрпаққа берілетін ықшам әрі терең 
мағыналы шындық болмыс, ұлттық мәдени құндылықтары жөніндегі 
сан ғасырлық түсінігін білдіретін құрылым»[7,15] болып табылады. М. 
Әуезов шығармаларында «намыс», «ар», «ұят» концептілері адамның 
мәдениеттілікке, ізгілікке негізделген сапалық қасиеттерін де молынан 
қамтыған. Мәселен, «Қонағыңның отымен кіріп, күлімен шық. Ердің сыны 
шабуыл мен шаптығуда емес – кішіпейіл, мейірде деген әже сөзі есінде, 
намыстанған жоқ» (1,282). 

Лингвомәдениеттануда «концепт» жалпы белгілі бір этнос 
мәдениетінің басты элементі, адамның менталды әлемінің басты 
ұяшығы деп танылады. С.Г.Воркачевтың пікірі бойынша «мәдени 
концепт – тілдік бейнесі және этномәдени ерекшелігі бар ұжымдық 
білім/сананың бірлігі»[3,48]. Концептің орыс мәдениетіне қатысты 
Ю.С.Степановтың «орыстардың және орыс қоғамының рухани 
өмірінің ұжымдық қазынасы»[2,57] деген анықтамасын басқа 
мәдениеттер контексі негізінде де қолдануға әбден болады. 

А.Б.Әмірбекованың ғылыми зерттеуінде концепт мәселесі 
қарастырылып, концепттің лингвомәдениеттану, лингвокогнитивтік, 
психолингвистикалық салаларында өзара ұштасатын қасиеттері 
айқындалады. Аталған ғылым салаларыңда концепт әр деңгейде 
ұғынылатындығы сөз болады.  Концепт когнитивтік тіл білімінің 
басты термині ретінде қаралады.   Зерттеушілер  концепт лексикалық 
мағынаға қарағанда ауқымы кең дүние,-деп таниды [6].

«Концепт» пен «ұғым» терминдері ішкі формасына қарай 
бірдей: концепт латынның «ұғым» сөзінің калькалық аудармасы.  
«Көркем мәтіндегі ұлттық мәдениеттің тілдік релеванттары» 
атты зерттеу жұмысында Ш.Елемесова: «Бірақ қазіргі таңда екі 
ұғымның да өзіндік ерекшелігі байқалуда. Егер ұғым танылатын 
объектінің, мазмұнды қасиеттерінің жиынтығы болса, ал концепт 
— ұлттық болмысқа негізделген ментальді білім жиынтығы. Оның 
мазмұн межесі - объект туралы ұжымдық, тұлғалық санадағы 
барлық біліми ақпараттар шоғыры болса, тұрпат межесі - тіл 
бірліктерінің жүйеленген көрінісі (лексикалық, фразеологиялық, 
паремиологиялық т.б.). Концептіні   белгілі бір мағына бере 
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алатын, әлемді танытатын таңба ретінде қарастыруға болады» 
-дейді[7]. Концепт ретінде барлық үғымды ала алмаймыз, тек 
белгілі бір мәдениетті тануда қолданылатын және автор үшін 
маңызы зор деп танылатын күрделі ұғымдарды, ең бастысы 
жалпыадамзаттық, жалпыхалықтық, жалпыұлттық құндылықты 
таныта алатын ұғымдарды тани аламыз. Мысалы, қазақ халқы 
үшін киіз үй, шаңырақ, қамшы, ту, дала, кеш, бөрік, бесік, 
домбыра, тұмар т.б сөздер лингвомодени бірлік ретінде ұлттық-
мәдени концепт деп таныла алады. Ал В.А.Маслова орыс халқы 
үшін баспалдақ, қоңырау лингвомедени бірлік ретінде мәдени 
концепт деп танылатындығы айтады. «Балалық шақ» концептісі 
қара борбай кез, шыбықты ат қып мінген кез, балық аулаган кез 
деген ситуациялармен беріледі. Соның ішіндегі «қара борбай кез» 
лингвомәдени бірлік ретінде ұлттық-мәдени таным тұрғысынан 
концептілік құрылымның бір компонентін құрап тұр.

Ал намыс, ұят, ар, абырой концептілері қоршаған ортаның 
берген тәрбиесінен бастау алады. 

Концепт пен ұғымның басқа да өзгешеліктері бар: ұғым 
өз бойына мәнді, маңызды белгілерді жинайды, ал концепт 
— бұнымен қоса, мәнді емес қасиеттерн де қамтиды. Ұғым 
құрылымына қарағанда концепт құрылымының шеңбері едәуір 
кең. Концепт пен ұғымды оның құрылымдары арқылы ажыратуға 
болады. Ұғым құрылымында тек мазмұндық элементтср болады, 
оған концептілік құрылымдағы барлық элемент ене бермейді. 
Концептінің әрқашан эмоционалды, экспрессивті, бағалауыш 
сәулелері көрінеді (В.А. Маслова). Яғни концепт бойынан адамның 
объект (дүние) туралы жағымды, жағымсыз бағасы, әсері, 
эмоциясы, ойы, танымы көрінеді.

Тіл білімінде концепт кешенді қолданыстағы ұғым болғандықтан, 
әр қырынан тануға мүмкіндік туады.

Лингвомәдениеттаным аспектісінде, концепт— ақиқат дүниенің 
санадағы ұлттық-мәдени, рухани, этикалық, әлеуметтік танымын 
айқындайтын бірлік ретінде танылады.  

Психолингвистикалық аспектідс, концепт—ақиқат дүние туралы 
психикалық қабілеттер (қабылдау, жадыда сақтау, көру, есту, ұғыну, 
сезу) арқылы қабылданған алғашқы ментальді түсініктер ретінде 
танылады.

3. Лингвокогнитивтік аспектіде, концепт - ақиқат дүниенің санада 
жан~жақты жинақталып тұжырымдалған ақпараттары (денотатты, 
стереотипті, ассоциативті, ситуациялардың қабылдануы) мен когнитивтік 

семантикасы арқылы танылған көрінісі (бейнесі). Әрбір концепт  тіл 
арқылы көрніс табады, концептіні танытуда тілдік семалар қызмет 
атқарады.  Концепт ұғымына берілген тұжырымдарды зерттеу нәтижесі 
концептіні танытатын мынадай қағидаларды ұсынуға негіз болды:

концепт ақиқат дүниенің құндылықтарын танытады;
концепт құрылымы санада ақиқат дүниенің мазмұнын беруде 

стереотиптік танымда (мысалы, күз –«күрең күз», «салқын кез», 
«құстар қайтқан кез») және стереотиптік емес танымда (мысалы, 
күз –«ағаштар сырға таққан кез», «есейгенімді сезінетін кез») 
таңбаланады.

концепт тіл арқылы көрініс табады;
концепт тұлғаның біліми деңгейін танытады;
белгілі бір ұлттың мәдени деңгейін көрсетеді;
әрбір ұлттың танымдық белгілерінің мазмұнын айқындайды. 

Мысалы: қазақ халқында танылған «шаңыраққа қара ту тігу» фреймі 
өлім концептісін объективтендіреді.Ал, «абыройдан айырылды» 
ұғымы атақтан айырылды деген ұғымды ғана емес, ар-ұяттан жұрдай 
болды деген түсінікке де иегер. 

тұлғаның өзіндік танымдық стилін айқындайды.
концепт — адам тәжірибесіндегі идеалды түсініктің ең кішкене 

бірлігі.
концепт — білімді тарату, сақтау және оны өңдеудің негізгі бірлігі.
- концепт - белгілі бір мәдени болмыстың негізгі ұясы. 

 Ал, «намыс», «ар», «ұят» концептілері адамның психикалық 
жағдайларымен де тығыз байланысты. Сондықтан жоғарыда атап 
кеткендегіміздей, бұл көрсетілген концептілер тек, мінез-құлықты 
ерекшелеуге ғана қызмет атқарады. Ал, мінез ерекшелігін тек, жеке 
адаммен ғана шектеп қоймаймыз, оны бүкілхалықтық, ұлттық немесе 
туысқандық тұрғыдан да саралауға болады. Әрі бұл ерекшеліктер 
замана ағымына қарай өзгеріп отырады. Мәселен, жазушы Әуезов 
19-20 ғасыр аралықтарында өмір сүрген адамдардың ұлттық мінез 
ерекшеліктерін ««намыс» концептісі аясында қамтыса, 20-21 ғасыр 
жазушылары өз заманына тән адамдардың «намыс» концептісіне 
сәйкестіктерді көрсеткендіктері де белгілі.  

Қорыта келгенде Мұхтар Әуезов шығармаларында «намыс» 
концептісі – «намыс, намыскерлік, намысқойлық, намыссыздық, 
намыстылық, намысшылдық, ар-ұят, абырой, абройсыздық»т.б. 
сөздері арқылы алмасып қолданылып отырады.Сонымен қабат қазаи 
тәрбиемен, ұлттық рухпен тығыз байланыста болып келеді. 
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НЕКОТОРЫЕ АСПЕКТЫ ИССЛЕДОВАНИЯ СРЕДНЕГО 
КЛАССА КАЗАХСТАНА КАК СУБЪЕКТА МОДЕРНИЗАЦИИ

Г.Ж. ЕЛЬМУРАТОВ 
к.п.н., доцент., Павлодарский государственный университет им. С.Торайгырова

Процесс формирования среднего класса как важного фактора 
общественной стабильности и прогресса государственности находится в 
тесной взаимосвязи с процессом политической модернизации общества.

Наиболее распространенным мнением является, что средний класс 
представлен малым и средним бизнесом. Число малых и средних 
предприятий в Казахстане по годам развивалось неравномерно. Так, 
на основании статистических данных, ежегодный рост числа малых 
предприятий составлял: в 1995 г. -21260, 1996 г. -17539, 1997 г -21907, 
1998 г-31145, 1999 г - 32587, 2000 г.-33778. 2001 г - 39590, 2002 
г.-42516, 2003 г.-46194, а численность малых, средних и крупных 
предприятий на 1 июля 2003 г. достигла 182796. Из этих данных видно, 
что доля малых предприятий в общем количестве хозяйствующих 
субъектов Казахстана неуклонно возрастает, и в 2003 г достигла 93,3% 
(для сравнения - в 1998 г. - 86,6%), а в 2006г составила 569 тыс. [1]. 

Кроме того, потенциал развития малого и среднего бизнеса в 
Казахстане не исчерпан: развитие малого предпринимательства в 2006-
2008 гг. стало одним из индикаторов успешного развития экономики. 
Это же утверждение справедливо и для среднего класса в республике: 
«особенность нынешней экономической и политической ситуации в 
нашей стране такова, что в последние годы многие наши сограждане…
достигли по своим доходам уровня среднего класса. По данным 
статистики, сегодня у каждого седьмого казахстанца есть реальная 
возможность проводить ежегодный отдых где-то за границей» [2].

Безусловный интерес, с нашей точки зрения, представляет 
эконометрический анализ, выполненный исследователями 
С.Ж.Мауленовой, Р.Т.Кельтеновой, которые рассчитывали динамику 
формирования среднего класса в Казахстане. С  точки зрения ученых,  

говорить о существовании среднего класса можно при выполнении 
трех важных условий: 1) Он должен составлять половину населения 
страны;2) Ему должно принадлежать не менее половины национального 
богатства; 3) Ему должны принадлежать значительные объемы личной 
собственности и объекты производственного назначения.

Исследователь Т.Притворова, основываясь на качественно-
описательном характере материального благополучия, отмечает, что 
«самоидентификация представителей среднего класса на текущем 
этапе рыночных преобразований тесно увязана именно с материальным 
благосостоянием…Такие направления государственной экономической 
политики, как стимулирование развития малого бизнеса…формируют 
одну из базисных составляющих среднего класса»[3].

 Эффективная социальная политика играет определяющую роль в 
развитии средних слоев. «Формирование среднего класса в Казахстане 
возможно прежде всего на основе повышения уровня трудовых 
доходов и получения новых рыночных источников доходов»[4].

 Однако, как нам представляется, для активного формирования 
среднего класса в Казахстане существует ряд препятствий, среди 
которых наиболее характерными являются административные 
барьеры, неэффективная налоговая политика, несовершенная 
нормативно-правовая база и др.

Как показывает мировой опыт, неравенство в распределении 
доходов объективно существует в каждой стране, но не надо забывать, 
что острота дифференциации населения по имущественным признакам, 
уровню дохода сглаживается не за счет увеличения доли крайних 
групп, то есть наиболее бедных и наиболее богатых, а за счет 
увеличения доли средних слоев населения.

В Казахстане средний класс весьма разнороден, помимо 
представителей частного бизнеса можно указать и на другие 
группы населения - интеллигенцию, квалифицированных рабочих, 
научно-технический персонал, управленцев государственных и 
общественных структур. С точки зрения исследователей среднего 
класса, «системообразующим ядром среднего класса в перспективе 
будет слой инженерно-технических работников, с которым связан 
научно-технический прогресс общества»[5].

В данном аспекте возможно использовать обобщающий 
критерий для идентификации среднего класса который представлен 
группой людей, занятых умственным трудом в различных сферах 
материального и нематериального производства, в состав которых 
входят многочисленный административно-управленческий персонал, 
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выполняющий контрольно-распорядительные функции, а также 
работающие как в частном, так и в государственном секторах 
экономики. Казахстанский исследователь Азирханов Б. делает 
вывод, что «для Казахстана необходимо обратное терминологическое 
применение терминов «старый» и «новый» средний класс. Те слои 
населения, которые для западных стран являются «старыми» средними 
слоями, в Казахстане представляют собой новый страт» [5, с.78].

Российский ученый В. Иноземцев замечает, что на протяжении 
последнего столетия структура западных обществ определялась в самых 
общих чертах наличием двух основных классов индустриального 
общества - предпринимателей (буржуазии) и наемных рабочих, а также 
так называемого «среднего класса», к которому принято относить 
широкую группу достаточно обеспеченных и социально защищенных 
граждан. Общественная стабильность достигалась на той основе, что 
предприниматели и наемный персонал имели одинаковые мотивы 
поведения в социальном пространстве, стремясь в первую очередь 
к увеличению своего материального благосостояния, в то время как 
средний класс оставался до известной степени инертным [6].

Формирование среднего класса, который во многих экономически 
развитых государствах занимает 70-80 % населения страны, является 
важнейшим фактором стабильности общественной жизни. По 
мнению одного из исследователей среднего класса Казахстана К. 
Сагадиева: «Расслоение населения на бедных и богатых становится 
одной из главных опасностей для стабильности общества (особенно в 
переходные периоды), если запаздывает оформление среднего элемента 
общественной структуры, который выступает амортизатором, смягчая 
силовые действия классов-оппонентов»[7]. 

Средний класс-это новое звено в структуре общества, возникшее в 
век научно-технической революции; он несет в себе функции не только 
для прогресса общества, но и политической системы. Мировой опыт 
показывает, что средний класс, в лице прежде всего представителей 
малого и среднего бизнеса, является опорой не только в социально-
экономических реформах, его развитие занимает особое место в 
процессе политической трансформации общества, а также включения 
в международную интеграцию и глобализацию.

Президент РК Н. Назарбаев отмечает, что «когда в Казахстане в 
малом и среднем бизнесе будет задействовано 50-60 % трудоспособного 
населения, не будет зависимости от экспорта нефти и металлов, когда 
мы добьемся стабильности в обществе, тогда можно будет говорить 
о роли среднего класса» [8].

 К примеру, в ВВП Японии доля малого и среднего бизнеса 
составляет 80% [9].

 Как считают исследователи В.И.Пантин и В.В.Лапкин, в 
постсоветских обществах критерием выделения среднего класса 
в большей мере служат профессионализм, уровень образования и 
квалификации, тогда как роль уровня доходов менее значим, особенно 
в сравнении с западными странами.  В рядах представителей среднего 
класса в меньшей степени распространены ориентации и ценности, 
связанные с государственным патернализмом, представления о 
государстве как единственной силе, от которой зависят жизнь и 
благополучие граждан, и в большей – приверженность политическим 
и экономическим правам и свободам [10]. 

Подводя итоги изложенному, следует, как нам представляется, 
выделить два основных подхода к изучению среднего класса в современной 
социально-политической науке. Первый в основном опирается на 
опыт изучения социальной структуры западноевропейского общества, 
в котором к среднему классу относятся высококвалифицированные 
служащие, менеджеры, мелкие и средние частные собственники, большая 
часть фермеров, лица, владеющие интеллектуальной собственностью, 
высококвалифицированные рабочие, большая часть ученых, инженеров. 
Второй подход в качестве критерия отнесения людей к среднему классу 
определяет их положение – «срединное»- в социальной структуре 
общества. В рамках такого подхода средний класс выделяется на 
основании самоидентификации и уровня доходов. В данном случае 
к среднему классу, или к средним слоям, по определению некоторых 
исследователей, причисляется достаточно широкий круг населения. 
Это приводит к тому, что под определение среднего класса попадают 
представители маргинальных слоев. 

С нашей точки зрения, более прогрессивным представляется первый 
подход, как предполагающий целый ряд мер и усилий государства и 
общества в направлении повышения образования, квалификации, 
социального статуса и т.д., с целью увеличения численности среднего 
класса, а также, что немаловажно, его качественного состава. Очень 
важным, на наш взгляд, является стимулирование роста численности 
среднего класса  путем поддержки малого и среднего бизнеса. Как нам 
представляется, в этом случае, во-первых, произойдет количественное 
увеличение средних слоев за счет индивидов, решивших заняться 
бизнесом, а также за счет увеличения числа наемных работников, 
занятых на таких малых и средних предприятиях и получающих 
достаточный для «среднего уровня» доход. Во-вторых, что также 
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немаловажно, постепенно сформируются присущие среднему классу, 
как экономически достаточно обеспеченному страту, определенная 
идеология и менталитет, носителями которых являются прежде всего 
предприниматели, для которых характерно стремление к инновациям, 
что позволит средним слоям реализоваться как политическим акторам.
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ОРАЛХАН БӨКЕЕВТІҢ «АТАУ-КЕРЕ» ПОВЕСІНДЕГІ 
КОНЦЕПТІЛЕР

А. ЕҢСЕБАЕВА
 студент, С. Торайғыров атындағы Павлодар мемлекеттік университеті

Концепт – бұл  белгілі бір ұлттың санасында сақталып, ұрпақтан-
ұрпаққа берілетін, ұлттық мәдени құндылықтар жайлы ықшам да 

терең мағыналы түсінік беретін құрылым. Ол адам санасының ойлау 
бірліктерін, өмірлік білімі мен тәжірибесінің бейнелі көрсеткіштерін 
құрайды, жалпы бір ұлттың мәдени деңгейін көрсетеді. Концептілер 
рухани мәдениеттің басты ұғымдарын оның элементтері ретінде 
таңбалай отырып, олардың мән-мағынасын қамтиды.  

Дж.Лакофф, А.Вежбицкая, Ю.С.Степанов сынды ғалымдар 
концептіні ұғыммен қатар қояды. Ю.С.Степановтың түсіндіруінше, 
«мәдениеттің ұйытқысы» бола отырып, концепт экстралингвистикалық, 
прагматикалық, яғни тілден тыс ақпараттарды білдіреді. 

Ал Н.Д.Арутюнова концептіні ұлттық дәстүр, фольклор, дін, 
идеология, өмірлік тәжірибе сияқты факторлардың өзара қарым-
қатынасының нәтижесі болып табылатын күнделікті қолданыстағы 
философияның ұғымы ретінеде қарастырады.

Оралхан Бөкеевтің «Атау-кере» повесінде қазақ халқының 
ұлттық таным-түсінігін, дәстүрін, мәдени құндылықтарын танытатын 
концептілер молынан ұшырасады. Атап айтқанда, көбінесе «өлім», 
«қайғы», «түр-түс», «өлшем», «мөлшер» концептілері өте көп кездеседі. 

Өлім мен қайғы концептілері өмір, дін, адам, қоғам концептілері 
сияқты дүние концептілік өрісінің құрамына кіреді. Алдымен,  
шығармадағы өлім концептілерін талдап қарастырсақ.  

«Тура жүріп, тура сөйлейтін Қандауырдың тым-тым қара қылды 
қақ жарған әділдігі тұқым қуалап, Ерікке жұға қойған жоқ-ты; әкесін 
көзі тірісінде көрмей, мұның қызыл шақа кезінде күні бүгінге дейін 
түсініп болмас белгісіз сапарға аттанып кетуі тәлім-тәрбиесіне 
әсерін тигізгендей; сондықтан да әу бастан тек өзі ғана таңдап алған 
жолға түсті» [1, 9]. Мұндағы «көзі тірісінде» деген тіркесті дүниеден 
өтпей тұрғанда, өмірде болғанда деп, ал «белгісіз сапарға аттануды» 
дүниеден қайту, қайтыс болу деп түсінеміз. «Қызыл шақа» деп 
адамның әлі жас, бала кезін айтады.  

«Қара жолдың үстінде ат тұяғы ойған шұңқыршада түк-түк аяғы 
дірілдеп біраз жатты да, жан тәсілімін берді» [1, 10]. Бұл тіркес 
дүниеден қайтты дегенді білдіреді.

«Е, әйтеуір, бойыңда жаның бар екен, әйтпесе мен өлтірді деп, 
пәле жабар еді» [1, 21]. Мұнда «жаның бар» деп бас кейіпкер Ерік 
Тағанның әлі тірі екенін айтып тұр.

«Бір жағынан кемпірдің де аһылап-үһілегені, өз-өзімен күбірлеп 
сөйлегені, «құдай-ау, неге алмайсың» деп зарлағаны бұған да запыран 
болып тиіп, көрер таңды көзімен атқызар еді» [1, 28-29]. Мұнда Нүрке 
кемпірдің сал болып қалып, үйдегілерге ауырлық түсіргісі келмей, 
құдайдан өлім тілейді. Бұл ойын мына жерде де байқауға болады: 
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«Екеуіңнің жамандықтарыңды көрмей, бір күрек топырақ бұйырып, 
алдарыңда кеткеннен озық мұрат бар ма мен үшін» [1, 45].

«Айнаның пыр етіп ұшып кеткен жаны қайта айналып қонған 
сәтте, еңкейіп мылтықты алғысы келді-ақ, амал не, сіресіп қалған 
денесі бағынбайды» [1, 39]. Мұнда автор адамның жанын ұша алатын 
қабілеті бар бір жеңіл , көзге көрінбейтін нәрсе ретінде сипаттайды. 
Бұл мына бір мысалда да көрініс тапқан:

«Бірақ шыбын жаны ұшып кете қоймаған... Оның дәл осына 
өлім арбасына мінер тұсында, қандай құдіреттің күші екенін 
кім білсін, құлағына шіркеу қоңырауының үні естіліп, тау-тасты 
жаңғырықтыра күмбірлеп ала жөнелген» [1, 210].

Дүниеден қайту, қайтыс болу деген мағынаны білдіретін тағы да  
мынандай мысалдарды келтіруге болады:

«Неге біз осы бұл дүниенің барлық мүлкін арғы дүниеге арқалап 
кетердей, мұрнымыздан қан аққанша дүние-боқ жиямыз, а?» [1, 53];

«... Мойнына қарыз, ұрпағыма парыз күйінде қара жер қойнына 
кірем бе, жасаған ием» [1, 81];

«Әлемде бірде-бір адамның толық сыры ашылмай, арғы дүниеге 
аттанады» [1, 83];

« - Ал атау-керені - өлер алдында, ақтық демі таусылғанда 
ғана ұрттайтын. ... Алда-жалда арғы дүниеге аттанар болсам, маған 
да ішкізесің» [1, 103];

«Қайран, от ауызды, орақ тілді, Мақа-ай, сен де күндей күркіреп, 
жаңбырдай сіркіреп өте шықтың мынау жалғаннан...» [1, 105];

«Осындай бір қарақатқақ күннің бірінде, түнде ғана бүлкілдеп, 
шешесінің омырауын сипалап, қыңқылдап жатқан қызы мәңгілікке 
көзін жұмып еді» [1, 109];

« - Кешіріңіз, әкені қара жерге бергеміз» [1, 168];
«Қазақ тек о дүниеге аттанар сәтте ғана бақұлдасып, артық ісім 

болса кеш деп, иек қаққан» [1, 168];
«Нүрке кемпір «Алланың ақ өлімін» іштей мінажат айтып тіледі-

ай. Сөйлеуге, тіл қатуға қуаты жетерін біліп-ақ жатыр, бірақ мынау 
пәни жалғанмен бақылдасар сәтте аһылап-үһілеп, арыз-арман 
уағыздап, балаларының үрейін алғанды жөн көрмеді» [1, 207];

«Адам о дүниеге көшкен соң дініңе, тіліңе, діліңе, нәсілге 
бөлінбей, бар-барлығы жамырасып, ұрыс-керіс, бақталассыз, жалғыз-
ақ ізгілікпен «өмір сүреді» екен-ау...» [1, 208];

«Ол – мәңгілікке сапар шекті» [1, 211];
«Алтайдың жамбасқа жұп-жұмсақ қойнауы қойнына алған 

Нүрке кемпір қанша діндәр болса да, не мұсылманша, не христианша 

жерленбей, өз иманын өзі айтып, өз жаназасын өзі шығарып, 
жарық дүниенің бар азабынан осылайша бақилыққа аттанып 
еді» [1, 212-213].

Өмірден озғанына көп уақыт өткен адамдарды есіне алғанда, 
Нүрке кемпір оларды былайша еске алады:

« - Бізге көрші Сарқыт деген кемпір болды, төбені қойып 
маңдайдан, мұрынның үшінен қан ала беретін, жарықтық жақсы адам 
еді, жатқан жерің жаннат болсын» [1, 42-43];

«... Иә, жатқан жерің жаннат; қараңғы көрің жарық болғыр 
атамның көзі тірісінде бұл ауыл арақ дегенді аузына алмаушы еді» [1, 104];

 « - Ақирет алдында да айтар сөзім – үзіңіз үмітіңізді. Мен о 
дүниеде де Қандауырды ұмыта алмаймын» [1, 132];

«Аналық құрбымның жақсылығын қара жерге кіргенше неге 
ұмытайын» [1, 142];

«Жатқан жерлерің жарық, топырақтарың торқа болсын, 
жарықтықтар», - деп, Нүрке кемпір күбірлеп бетін сипады» [1, 142].

Ал мына жерде Айнаның өмір сүргісі келмей, соншалықты түңіліп, 
қайғыруы көрінеді: «... енді қайтып ешкім уата алмас, басынан сипап 
жұбата да алмас қайғының, нала мен өкпенің өксігі кетеп, баз кешер 
ғұмырды бақилықтың оралмас сапарына айырбастағандай...» [1, 198].

« - Сенімен тәжікелесіп несіне тұрмын осы, одан да анам мәңгілік 
мекен етер жайлы жер іздеймін» [1, 206]. Мұнда Еріктің әлі қайтыс 
болмаған анасын қоятын жер дайындамақшы болуы бас қаһарманның 
анасына деген сезімі салқын екенін байқатады. 

Біздің халқымызда адамның өмірден өтер сәтінде ішетін асын 
атау-кере деп атау қалыптасқан. Соны жазушы осы жерде көрсетеді: 
«Асықпай дәреттеніп, ақтық дем – атау-кере суын ішіп болған соң, 
Алла Тағала мінажат білдіріп, рахымына көнетінін, төтеден жіберген 
дертіне мың да бір алғысын айтып, ұзақ күбірледі» [1, 210].

 Енді шығармадағы «түр-түс» концептілерінің мән-мағынасын ашып, 
анықтайық. Жалпы түр-түстердің ұлттық қасиеттер мен ерекшеліктерді 
айқындауда мүмкіндігі зор. Түр-түсте кез-келген этностың ғаламды 
түсінуі жақсы көрінеді. Халық өзіндік эстетикалық көзқарасын, 
эмоциялық қалпын, адамгершілік түсініктерін түр-түс арқылы білдірген. 
Басқа халықтарда сияқты қазақ халқы үшін әлем екі түске – ақ пен қараға 
бөлінген. Ақ түс – барлық игі, жақсы қасиеттер бейнесі болса, қара түс – 
күллі жамандық біткеннің сипатына ие. Повесте «ақ» түске байланысты 
мынандай мысалдарды кездестіруге болады: 

«Оныншы класты тауысқанша, бірде-бір бозбаланың бетіне 
қарамай, ұяң мінезінің аппақ парағына сызат түсірмей, кәмелетке 
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толды» [1, 83]. Мұнда «аппақ парақ» деп автор Айнаның пәктігін, 
тазалығын, бейкүнәлігін көрсетеді.

«... Дегенмен, қамалып жатқандардың барлығы сүттен ақ, судан 
таза екеніне кім кепілдік бере алады» [1, 123]. Сүттен ақ, судан таза 
деп күнәсіз, жаман істерден аулақ деген мағынаны білдіреді.

«Ақ көңілдің аты арып, тоны тозбайды деуші еді атам, аман-есен 
ақталып келерсің» [1, 125]. Әдетте «ақ көңіл» деп мейірімі мол, ашық 
адамды айтады.

«…Аюдай ақырған ата-анамның ақ сүт, ақ батасын аттап 
қосылған жарымды жасыққа айырбастаймын ба» [1, 133].

 «Айнадай жарқыраған Мұзтау мұның бала кезіндегі аппақ 
арманындай болып, жан дүниесін жайлап алды» [1, 166]. Мұнда 
«аппақ арман» тіркесі адамның ішкі жан дүниесіндегі қол жетпес 
арман-қиялы деуге болады.

 «Бәлкім, басымнан сипап, бауырына тартар ананың ыстық 
ықыласын сағынған, көксеген сәтте, Нюра Фадеевнаның ақ 
босағасына тап болуымнан шығар» [1, 209]. «Ақ босаға» деген ұғым 
қазақ халқында нышанға айналған десек артық етпейді, мұндағы ақ 
түс киелілікті, қасиеттілікті білдіреді.

 Бірақ ақ түстің тек жақсылықты ғана емес, сондай-ақ жағымсыз 
нышандарды да білдіретіні белгілі. Мына жерде автор «ақ сайтан» 
деп арақты айтып тұр: «Әлсін-әлі өз-өзінен шөлдеп құрғап, өз-өзінен 
жыбырлап жоқтан өзгені дәметіп тұрар өңеш, құлағына «іш-іш» деп 
сыбырлап тұрар азғырынды «ақ сайтан», тамырынан қан емес, әбден 
ішімдікке айналып кеткен ап-ащы бір нәрсе жүріп, шаршаған, жүдеген, 
тозған жүрек – бар-барлығы кейде істеп, кейде істемей қалар милау 
бастың басқаруымен, екі аяқты сорлатып келе жатыр еді...» [1, 24].

«Әсіресе, ақ саусақ болып, арамтамақтыққа үйреніп алған Таған 
бүгіндікке соңғы саптыаяқ сыраны салып алған соң, тұяқ серпуге, «лекция 
оқуға» дәрмені таусылып, мұрттай ұшқан» [1, 81]. «Ақ саусақ» деп ауыр, 
қара жұмыс істемеген адамды айтатыны белгілі. Ал мына бір мысалдағы 
«ақ сүйек» тіркесі жұттың қаншалықты ауыр, қиын болғанын көрсетеді:

«... аш көз адамдарды аздырып-тоздырған, мал мен жаннан 
сипандай болып айрылған ақ сүйек жұт, азамат малсыз, арғымақ 
жалсыз қалған қанқұйлы мезгілдің сор сорғалаған құйрығы өзінің де 
басына тиіп еді-ау...» [1, 106].

Ал енді қара түстің әр түрлі ұғым-түсінікті білдіретінін келесі 
мысалдардан байқаймыз.

«Ішімдікке салынып, сандалып кеткені болмаса, Тағанның 
денсаулығы сыр бере қоймаған, қара жұмысқа мықты, көмпіс 

қара жігіт екен» [1, 80]. Мұнда «қара жұмыс» деп ауыр, тер төгетін 
жұмысты айтады. Ал мұндағы «қара су» тіркесі Нүрке кемпірдің 
аштықтан өлуге таяу қалғанын білдіреді: «... өзімнің де аузымнан қара 
су ағып, аш иттей бұралып, ыңырсып жатқан жерімде, осы Тағанның 
шешесі Аналық емес пе еді, басымнан сүйеп нәр сыздырған...» [1, 107].

«Алтайдың аясындағы үркердей ғана ауылдан «қара ниет халық 
жауы» табылып, қазан құлағындағы қатынға дейін тергеліп, ата тегін 
ақтарып, сөзін бағып, ойын оқитын аңдыс, науқан басталды» [1, 113]. 
«Қара ниет» деп жаман, арам пиғылды айтады. 

 «... Кейде осы ісімнің ақ-қарасын ажырата алмай дал болып, 
тіпті таң атқанша көз ілмей шығатын кездерім бар» [1, 121]. Мұнда 
істің ақ-қарасы – істің жақсылық-жамандығы дегенді білдіреді.

 « - Расында да, қайда барады мына қарашаның қара суығында, 
- деп сөзге араласты Аналық» [1, 128]. «Қара суық» тіркесі күздің 
қаттылығын танытады.

Кейде қара түс сөзге шешендікті, тапқырлықты білдіреді: «... 
Қара тілді қазақпен қажаспағалы қашан» [1, 169], кейде қасиеттілікті 
де танытады: «Осына қара шаңырақтың бақыт құсына оқ тигендей, 
суықтау ой ұялап, секем алғандай болды» [1, 202]. Мұндағы «қара 
шаңырақ» тіркесін талдасақ, жалпы шаңырақ атадан әкеге, әкеден 
балаға, соның ішінде от басындағы кенже ұлға мирас болар, үлкен 
үй мағынасында қолданылатын түркі әлемінде – мәдениеті мен 
дүниетанымында өте бір маңызды да мәнді концептілер құрамына 
енеді. Оның дөңгелек формасы символикалық белгілер жүйесінде 
шексіздік, ұрпақ жалғастығын білдіреді.

Шығармада ақ пен қара түстерінен басқа сары, ала, қызыл, көк 
түстеріне байланысты бірнеше концептілер кездеседі. 

«Енесі жасы ұлғайған адам, оның үстіне, міне, жарты жыл болды 
саржамбас күй кешіп, төсек тартқан сал ауру, екі аяғын баса алмайды, 
оның асты-үстін тазалап, тамағын әзірлеп, сусын жұтқызып отыру да 
Айнаның мойнында» [1, 28]. Мұнда «саржамбас» деп екі аяғын баса 
алмайтын сал ауруы айтылады.

«Ерік дәл осылай іштен тынып, сары уайымға салына түңілмеген 
шығар, дәл осылай мұңға батып, керексіздігін сезінбеген шығар» 
[1, 90]. Жалпы түркі тілінде сары түс атауы сындық мағынада 
қолданылады. Бірақ сары сөзінің негізгі түстік мағынасымен қатар 
түрлі ауыспалы мағыналары да бар. «Сары уайым» дегендегі сары 
сөзі парсы тілінде уайым, қайғы деген мағынаны білдіреді, сонда 
«сары уайым» тіркесі бір мағыналы екі сөздің қабаттаса айтылуынан 
пайда болған.
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«Жарының жанына жақындаса болды, салт атты қыз көз алдына 
көлеңдеп, екеу арасына ала арқан керіп тұрып алатын» [1, 88];

 «... Ол – біреудің ала жібін аттамаған адам» [1, 115];
«Менің кейіпкерімнің ала бөтен әдеті бар еді» [1, 190]. «Ала» түсінің 

белгі, нышандық ұғымы: өмір, тіршілік, қарама-қайшылық, күрес сияқты 
дерексіз ұғымды, нышанды білдіреді. Ала түсінің қазақ тілінде көптеген 
ауыс, символдық мағынада қолданылуының себебі, ала түс жалпы ақ 
түс пен қара түс тобындағы реңктердің араласуы арқылы пайда болуына 
байланысты. Ала сөзі қазақтың салт-дәстүріндегі кейбір этнографиялық 
мәні бар сөздерді анықтап, тәрбиелік, тілектестік мағыналарын білдіреді. 
Бұл түс тұсау кесу ырымында да қолданылады. Тұсау кесу – баланың өмір 
жолының сәтті болуы үшін ақ ниетпен жасалатын ырым – алажіп аттау. 
Осыдан кісінің ала жібін аттамау, яғни қасақана жаманжық жасамау 
ұғымы қалптасқан.

«Өзі де білмейтін өкпелі ашуға алдырып көзі қанталады, көңілі 
көгеріп-сазарды, санасы кекпен кептелді» [1, 91]. Жалпы адамға 
қатысты көгеріп-сазару ашулануды, долдануды білдіреді.

 «Не шықты, қалтасында көк тиыны жоқ, менің – еңбекқордың 
есігінде жуынды-шайынды аңдып жүр» [1, 148]. «Көк» түс қазақ 
халқы үшін аспанды, бостандықты ғана білдіріп қоймайды. Мұнда 
«көк тиыны жоқ» деп мүлде ақшасыз, қаражаты жоқ адамды айтады. 

«Ауылдағы ат төбеліндей ағайын тіпті Көкеннің де бастықтығына 
қызыл көздік жасаған еді» [1, 112]. Осындағы «қызыл көздік» тіркесі 
қызғанышты, арамдықты білдіреді.

 «Біздер мектепте: «Ақылдасып-кеңесіп отырысты қос қыран, бірінші 
қыран – Ленин, екінші қыран – Сталин», немесе енді жиырма жылдан соң 
коммунизмге жетеміз, бес жылдық жоспарды екі-үш жылда орындап, 
табиғатты, жер-ананы табындырып, тың жердің жон арқасын тілгілеп 
тастаймыз сияқты қызыл сөздің қызуына балқып, мұңсыз-қамсыз өстік» [1, 
157]. Мұнда «қызыл сөз» тіркесі шешендікке, ұранға байланысты алынған. 

 «Өкініші сол – мұны «ұлтшылсың» деген жалған сөзбен басқа 
ұрып, қызыл табан қылып қаңғыртып жіберген» [1, 193].

Повесте молшылықты, көптік ұғымды білдіретін мысалдарды 
да келтіруге болады:

«Қатын-Қарағай ауданы мен оған іргелес Үлкен-Нарын ауданының 
үйір-үйір жылқысы, қора-қора қойы, табын-табын сиыры жаз бойы 
емін-еркін шүйгіндеп, тау басына алғашқы қар түскенде ғана, етекке 
мамырлай көшуші еді» [1, 26];

«Жапандағы жалғыз үйде ішіп-жеудің небір түр-түрі ырғын, ас 
та төк – ит басына іркіт төгіліп жататын» [1, 29];

«... Сені маздатып от жағып, алдыңа астау-астау жал-жая қойып 
асырайды деген» [1, 130].

Сондай-ақ белгілі бір мөлшерді, өлшемді:
«... тіпті басыңды қабырғаға тоқпақтамасаң, бұл бөлменің ішінде 

бір сабақ жіп жоқ – жаулығына дейін шешіп алған, үстінде көйлегі 
мен бешпеті ғана бар» [1, 115];

«Қандауырдан хабар жоқ, үш күннен бері бір жапырақ қара нан 
мен қара су тасыған қазақ оқта-текте қатынағаны болмаса, тірі жанның 
бет-жүзін көре алмады, ол да тілі кесілгендей үндемейді...» [1, 115];

 «… Сонда бір асым ет емес, алпамсадай етжеңді қатынды қай 
тесікке тығасың?» [1, 129];

«Қораға қамап, үйге бір құшақ отын құшақтай кірген» [1, 135];
«… Ақымақтың аты –ақымақ, етегіне салған бір уыс бидайды 

төгіп-шашып алады, немесе ап деп асап қояды…» [1, 150];
«Тіпті бет әлпетіне дейін ап-анық; кірпігі ұзын үлкен қара 

көзі, алмадай беті, сәл ұзындау иегі, бәр-бәрін ажыратады, әдемі 
қондырылған мұрнының оң жағында тарыдай меңі бар» [1, 156];

«Таңертең шық ерімей, ызғар себезгілеген шақта, қырылып 
қалғандай жым-жырт жатқан омарта, омартадағы жәшік ұялар, күн 
көтеріле гуілге бөленіп, оймақтай ғана тесіктен қайшыласып бірі 
кіріп, бірі шыққан араның жын ойнағына айнала жөнеледі» [1, 163];

«Денесінен сыпырылған жылбысқы жас теріні шелінен тазартып, 
қашаға іліп кептіру Айнаның мойнында; осынау қаршадай ғана 
келіншектің өмір бақи шаршамайтын бейнетқорлығы, әмісе төзімділігі 
Тағанның таңдайын қақтыра таң-тамаша күйге бөлейтін» [1, 164];

«Ептеп жіпсіген екен, күректей алақанымен құшырлана сүрткіледі 
де, тақиясын қайта киді» [1, 168];

« - Ең өкініштісі сол, аға, ел-жұрттың аузында жүрген Мақаңның 
бір ауыз өлеңін жатқа білмеймін» [1, 181];

 «... жалғыз-ақ күнде солған, үнемі жанып тұрар тостағандай 
көзінің аясы одан ары ауқымдана бақырайып тұнжырағаны болмаса 
– нұры сөнген» [1, 198];

 «Аю мен Адам есік пен төрдей қашықтықта бетпе-бет келіп 
қалған» [1, 38-39];

«Айналасы ат шаптырымдай аудиторияда ине шаншар жер жоқ, 
орын тимей қалғандары екі жақ қабырғаға, есіктің көзінде иін тіресіп 
түрегеліп тұр...» [1, 156]; және уақытты:

 «Ертеден қас қарайғанша созылған осына әбігерлі жұмыс 
әбден титықтатты білем, үшеуі бірдей тамақ ішуге шамалары жетпей 
тырапай асты» [1, 81];
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« - Ой-бу, биенің сауымы өтіп кеткен-ау, - деп, қабырғадағы 
таңдайы тақылдап, тілі салақтаған сағатқа қараған Айна, жаулығын 
түзеп асығыс шыға жөнелді» [1, 105];

  «Екінді өтіп, қас қарая, омартадағы бар жұмысты ыңғайлап 
тастаған қожайындар кешкі асқа жиналды» [1, 145];

«Күн жамбасқа ауып, аспан аясын армансыз кезген шарбы бұлт 
Мұзтаудың ұшпа басына ұжымдаса бастаған» [1, 170] білдіретін 
концептілер де кездеседі.

Қорыта айтсақ, Оралхан Бөкеевтің «Атау-кере» повесіндегі 
«өлім», «түр-түс», «мөлшер», «өлшем», «уақыт» концептілері 
қазақ халқының салт-дәстүрінен, әдет-ғұрпынан, рухани, мәдени 
құндылықтарынан сыр шертіп, ұлттық санамызда сақталған таным-
түсініктерді танытады.  
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ІЗДЕНІМПАЗДЫЛЫҚ – ОЙЛАУДЫҢ КӨРСЕТКІШІ

Д. ЕСЕТОВА
орыс тілі мен әдебикті пәнінің мұғалімі, №234 Ж. Жабаев атындағы мектебі, 

Қызылорда облысы, Қазалы ауданы, Әйтеке би кенті

Қазақстан Республикасының білім беру стандартында білім берудің 
басты міндеті оқушылардың ойлау қабілетінің дамуы туралы атап 
айтылған. Білімді меңгеру тек қана заңдылықтарды, ережелерді есте 
сақтау арқылы емес ,оны оқушылардың өздері логикалық талдау жасай 
отырып алған білімдерін орынды пайдалана білгенде ғана жүзеге асады. 
Сондықтан бұл өзекті тақырып екенін айта аламын. Оқушылардың алдына 
проблема туғыза отырып ойлау қабілетін дамыту /1/.

Міндетім:
1.Оқушының бойындағы құмарлығын, қызығушылығын жойып 

алмай, оның табиғи тілектерін сұраныс-мұқтаждықтарын ескеру.
2.Оқушы қабілетті, бойында күш қуаты жеткілікті екендігіне 

сендіре білу.

3.Оқушының ықыласын оята білу.
4.Оқушыны таңғалдыра білу. Даналыққа ұмтылу таңқалудан 

басталады.
Мақсатым:
1.Білімді өздігінен меңгеретін және сол білімді өмірде қолдана 

алатынтұлғаны қалыптастыру.
2.Оқушының таным қабілеттілігін арттырып, дүниетанымын 

кеңейту.
3.Өздігінен ізденімпаздылыққа, ішкі белсенділікке тәрбиелеу.
4.Оқушыларды шығармашылықпен ізденуге үйрете отырып, ой- 

қиялын дамыту.
Абай атамыз ақыл мен сана еңбек барысында қалыптасатындығын 

айтады.
Ендеше оқушының дәл бүгінгі жаңа материалды білетіндігіне, оны 

білудің қаншалықты қажет екендігін іштей мойындату үшін мұғалімге 
шеберлік қажет. Ойланбай білім бойға дарымайды. Дұрыс тандалған әдіс-
тәсілдер баланың алдына мақсат қойып, нәтижеге жетуге жетелейді. Әр 
сабақ  сайын ізденуге үйренген бала кез- келген проблеманы тез шешуге 
үйренеді. Қойылған проблеманың шешімін шәкірттің өзі табуы, ізденуі 
білімнің санаға сіңіп, ұғым түсінікке ұйытқы болады.

Оқығанды көңілге ықыласпен тоқудың арнасы ашылады. /3/
Ал, ойлау дегеніміз – аса күрделі психологиялық процесс. Ойлау 

ерекшеліктерін таным мен ой процесінің сатысы ретінде  зерттеу 
ойлаудың біліммен тікелей байланысты екенін көрсетеді. Психологияда 
әдетте ойлаудың үш түрін қарастырады:

1.практикалық іс-әрекет ;
2.көрнекі – бейнелік;
3.абстрактылы(сөзді – логикалық)
Ізденімпаздылық  - бұл ерекше тұрғыдағы жасампаздық, 

жаңадан жасалған нәрсе бұрынғы нәрселердің механикалық 
қайталануы емес,өзінің біртумалығымен ерекшеленетін болса,өзін-
өзі куәландыратын, дәлелдейтін болса, онда бұл нәрсені туғызған 
шығармашылық акт туралы сөз қозғау. 

Олар:
1.  Мәтін, ертегіні, әңгімені өз ойларымен аяқтау.
2.  Ақын, жазушылардың дайын мәтіндерін басқаша аяқтау.
3.  Белгілі мақала негізінде әңгіме жазғызу.
4.  Мәтін бойынша мақал құрастыру.
5.  Табиғат, заттарға жұмбақтар құрастыру.
6.  Шығарма, мәтін құрастыру.
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7.  Шығарма бойынша қиялдау арқылы сурет салу т.б.
Оқушының ізденімпаздылық қабілеті – практикалық әрекеттер 

арқылы дамиды .Баланың ізденімаздылығын қалыптастыруда сыныптан 
тыс, жеке, ұжымдық жұмыстар, жобалар, ғылыми – шығармашылық 
апталықтар өтілуі тиіс.Сондай-ақ,метептегі пәндік олимпиадалар, 
сайыстар, көркемөнер, көрмелер,кештер оқушылардың ойлау қабілетін 
дамытып,ізденісін арттырып,оң нәтижеге жетуге ықпал етеді. /2/ 

Оқушы жүрегіне ұшқын тастау, биіке талпындыру, қияға 
қақтыру, асқақ арманға баулу, білімді де, жан-жақты болуына көмек 
жасау мұғалімнің міндеті. Мұғалім бұл міндетті ата-аналардың 
көмегінсіз жүзеге асыру өте қиын. Сондықтан ата-аналармен 
ынтымақтастықты үзбеген жөн. Бұл оқушылардың сабақ үлгеріміне, 
жан –жақты тәрбиеленуіне негіз болады. Оқушының жеке тұлға болып 
қалыптасуына әсері мол. Егер әр оқушыны жеке адам деп қарайтын 
болсақ, ұстаздар алдындағы міндет осы жеке адамның ерекшеліктерін 
ескере отырып, оның іздену  қасиеттерін дамытуға жағдай жасау. 

Жан-жақты мәдениетті тұлғаны қалыптастыру ойлау бағыттарын 
қамтиды. Тәрбиедегі жетістік жеке тұлғаның дербес қасиеттеріне 
байланысты.

Мен өз өмірімнен мысал келтіретін болсам,  мектепте  мәтінді 
оқып, оның мазмұнын сол күйінде мұғалім тапсырғандай жеткізу, 
мұғалімнің мәтін бойынша қойған сұрақтарына мәтіннен дайын 
сөйлемді тауып айту ең жақсы дайындалған, зерек оқушының 
сипаттамасы болып табылатын. Егер мәтінді сол қалпында қабылдамай, 
соған деген өзіңнің көзқарасыңды, пікіріңді білдіруге қолайлы орта 
жасалғанда қалай болар еді? Мәтіннің деңгейінен кеңірек шығып, 
өзімнің меншікті шешімімді ортаға салуға, оны өмірдің ақиқатымен 
байланыстыра оқығанда, менің қазір көптеген жазу-шығармаларым 
болар ма еді? Мәтінде жазудың бір түрі. Ендеше менің ой толғанысым, 
шығармаларым жазылғанда ғана өзінің жалғасын табады.

Сонымен ізденімпаздылық жайлы ойым:

                         өзіндік пікір
Алынған ақпараттан пайда болады
                         идея 

Сыныпты топтарға бөліп, әр топта бір проблеманы әр қырынан 
зерттеу немесе тұтас бір мәселені ұсақ бөлшектерге бөліп, топтарда 
зерттеу кейін олардың басын біріктіру секілді жұмыстарды, сонымен 
қатар, сыныпқа проблемалық сұрақтар қойып, әр оқушының піірін 

дамыту секілді жұмыстардың түрлерін дәстүрлі оқыту аясында көптен 
бері пайдаланушы едім. Бірақ жобада жұмыс істеу барысында осыған 
дейінгі әрекеттерімнің бірқатар кемшіліктерін аңғардым. Біріншіден, 
топтарда жүріп жатқан жұмыстың барысына мән бермеген екенмін. Онда 
белсенді оқушы сөйлеп, кейіннен топ атынан да сол оқушы сөйлейтін. Ал 
сол топта отырған белсенділігі төмен оқушы сол үндемеген қалпы отырып 
қала беретін.Алдымен мен « Оқушының белсенділігі неге төмен ? Неге 
ол көп жағдайда үндемей отырып қалғанды қалайды ? Қандай себептер 
болуы мүмкін ?» деген сұрақтарға жауап іздей бастадым. Бақылай 
келсем, бір оқушымның айтар ойы, қосатын пікірі үнемі болады екен, 
бірақ мінезінің табиғи ұяңдығы мен жасқаншақтығы және ең бастысы, 
сыныптастарының қалыптасып қалған «Дархан сөйлемейді, Дархан 
білмейді» деген көзқарастары бөгет болатын көрінеді.

Осы кезде ұлы психолог Л.С.Выготскидің  «Егер біз ойды сөз 
жаңбырын төгетін бұлтқа теңесек, онда осы образды салыстыруды әрі 
қарай жалғастыра  түскенде ізденуді сол бұлтты айдап отыратын желге 
теңередік»-деп айылған ұлағатты сөзі есіме түсті. Кең көлемде ойлау-
оқушы үшін сынып шеңберінен шығып ойлау болса, мұғалім үшін мектеп 
аймағынан шығып ойлау болып табылады. Ізденімпаздылық-танымдық 
іс-әрекеттің көзі, ойлаудың көрсеткіші, адамды  жан-жақты дамытудың 
негізгі құралдарының бірі екендігі белгілі. Осындай жұмыстарды үнемі 
жүргізу оқушыларды ізденімпаздылыққа баулуға, шәкірт бойындағы 
қабілет көзін ашып, тілін байытуға, қиялын ұштауға, өз бетінше ізденуге 
зор әсерін тигізеді. Қорыта келгенде, қай пәнде болсын оқушылардың 
танымдық,ізденімпаздық, ойлау қабілеттері олардың сабаққа деген 
қызығушылығын оятып, өз ойын ашық, қысылмай жеткізе білуін,ынтасын 
дамыта түседі.Сондай-ақ, оқушы бойында ізденімпаздылық, ойлау 
қабілеттілікті дамытуда үздіксіз құлшыныс,оқуға, білім алуға деген 
ұмтылыс ұдайы өшпей, күннен-күнге дами түсуі қажет.Сонда ғана оқушы 
бойында білім нұры тасып, сыныптан-сыныпқа көшкен сайын оқушының 
ішкі дүниесі,сыртқы ортамен байланысы дамып, оқушы дүниетанымы 
арта түсері анық.

ӘДЕБИЕТТЕР
1. «Білім технологиялары» журналы №2, 2006 жыл. 
2. Бәсекеге қабілетті тұлға тәрбиелейік.  «Қазақстан мектебі 

журналы»  №3, 2006 жыл 7 - бет. 
3. Оқушылардың шығармашылық қабілеттерін дамыту.  

Г. Нұрахметова. 
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ҰЛТТЫҚ ТӘРБИЕ МӘДЕНИЕТІ  

З.Қ. ЖОМАРТ  
химия пәнінің мұғалімі, №204 Ы. Алтынсарин атындағы мектебі, 

Қызылорда облысы, Қазалы ауданы

¦лттық тәрбие ±лттық мектептерде жүзеге асырылатыны 
дүниежүзілік алдыңғы қатарлы елдерде дєлелденген. Ал қазақтың 
±лттық мектебі қандай болуы керек, оның белгілері мен оған 
қойылатын талаптары нақты анықталмаған, олар зерттеуді қажет 
ететін арнайы проблема.

«Қазақтың ±лттық мектебі қандай болуы керек, онда ±лттық тєрбие 
қалай жүргізілу керек?» - деген проблемаларға нақты жауапты қазақ 
халқының ±лы ағартушы - педагогтары А.Байт±рсынов, М.Жұмабаев, 
М.Дулатов, Ж.Аймауытов, Х.Досмұхамедов еңбектерінен табуға 
болады. Олар мұғалімдерге арнап педагогикадан, психологиядан 
жєне єдістемеден бірнеше оқулықтар мен оқу қ±ралдарын жазды: 
А.Байтұрсынов ±лттық єліппе «Оқу қ±ралы», «Тіл құралы», «Әдебиет 
таңытқыш», М.Жұмабаев «Педагогика», «Бастауыш кластағы ана 
тілі», «Бастауыш мектепте ана тілін оқыту», «Әліппе», «Сауатты 
бол»: Х.Досм±хамедов «Қазақ халық єдебиеті», «Тєн жүйесін тану», 
«Аламан», «Адамның тєн тірлігі», «Сүйектілер туралы», «Жануарлар»; 
Ж.Аймауытов «Психология», «Жантану жєне өнер таңдау», «Тєрбиеге 
жетекші», «Комплексті оқыту жолдары» және көптеген мақалалар.

Осы еңбектерде қазақтың ұлттық мектебінің мақсаты, міндеттері, 
ұлттық мектепте білім беру мазмұны, ±лттық тєрбиенің нєтижесі, 
мұғалімге қойылатын талаптар анықталады. Яғни ұлттық сананың 
қайнар көзі болып табылатын,  еленуге тиіс ерекшеліктер жөнінде 
айтсақ, ±лттық күретамыры да, қаны да, ең алдымен оның тілі. Ұлт 
пен тіл - еш уақытта ажырамайтын, бірімен-бірі кірігіп, бірігіп келетін 
біртұтас құбылыс.

Сонымен қатар қазақтың ауыз єдебиетінің бай м±расында 
баланың дамуына, жалпы тєлім-тєрбие ықпал жасайтын мүмкіндіктер 
бар. Қай заманда болмасын жас ұрпақтың өнеге тұтар µзіндік ұлттық 
тәлім-тєрбиесі болатыны белгілі. Егемен қазақ мемлекетінің болашақ 
ұрпақтарының   ұлттық сана-сезімін, мінез-қ±лқын оның сонау ерте 
замандағы ата-бабалар салт-дєстүрлері мен сабақтастыра тәрбиелеу - 
қазіргі күннің ең өзекті мєселесі екендігін өмірдің µзі көрсетіп отыр. Олай 
болатын себебі жетпіс жылдан аса уақыт Кеңес Одағының құрамында 
болған халықтардың санасына жалпы адамзаттың абстракты мінез-
қ±лық ережелері бойынша сінірілді де, ±лттар мен ±лыстардың өзіне тєн 

психикалық ерекшеліктері мен қасиеттері ескеріледі. Оның нєтижесінде 
өсіп келе жатқан жас ұрпак өзінің ана тілімен, ұлттық мєдениетімен, ата 
тарихынан, ±лттық салт дєстүрінен қол үзді.

Қазақ елінің тєуелсіз мемлекет болуы, қазақ тілінің мемлекеттік 
мєртебе алуы, «Білім туралы» занының қабылдануы өскелең ±рпақ 
тєлім-тәрбиесіне жаңаша қарап, ғасырлар бойы қалыптасқан халықтың 
салт-дєстүрлер негізінде тәрбиелеуді мақсат етіп қойды. Қазақстан 
Республикасының «Білім туралы» заңының сегізінші бабында.

Осыдан қазақ мектебінің алдына қойып отырған мақсаттар:
- Жас ±рпақты ұлттық игіліктер мен адамзаттық құндылықтар, 

рухани-мєдени м±ралар сабақтастығын сақтай отырып тєрбиелеу.
Терең теориялық білім, білік дағдыларды олардын қабілеттері мен 

дара ерекшелігіне сай, ой-өрісін, талғамын, дүниетанымын кеңейтіп, 
дамыта отырып, оқытып тєрбиелеу,

Әр оқушыны дара тұлға ретінде қарастырып, оның жан-жақты 
дамуына мүмкіндік жасау.

Міндеттері:
Ұлттық сананы ояту, тєрбиелеу жас ±рпақ санасына туған халқына 

деген  құрмет, сүйіспеншілік, мақтаныш сезімін ұялату, ±лттық рухты сіңіру.
 Ана тілін, дінін,   оның тарихын, мєдениетін, өмірін, кәсібін 

қастерлеп, салт-дәстүрін, рухани-мәдени м±раларын меңгерту. 
Жас ұрпаққа жаңашырлық, сенімділік, шыдамдылық, жинақтылық, 

намысшылдық тәрізді ұлттық мінездерді қалыптастыру. С±лулықты, 
тазалықты сүйетін, денсаулығы мықты, ұлт алдында т±рған ерекше 
проблемаларды шешуге қабілетті іскер, жауапкершілігі жоғары, өз 
бетінше ойлана алатын тексті, алғыр, тәккәппар, жеке тұлға тєрбиелеу. 

¦лттық ерекшеліктерін сақтай отырып, єлемдік қарым-қатынаста 
µз орнын анықтаған өз халқының патриотын тәрбиелеу. 

Қазақ мектебінің мазм±ны-±лтты, түрі-өркениетті болу керек.
Мектептің тєрбие жүйесін ±лттық мєдениет пен ±лттық 

педагогика идеяларына негіздеу.
Осы қазіргі жєне өткен заманның ойлаушыларының еңбектерін, 

идеяларын сабақтастыра отырып, осы қоғамға пайдалануда. Яғни, 
өткен ата-бабаларымыздың ұлттық мұраларын ұмыт етпей, осы 
заманғы ойшылдар ұрпақтан-±рпаққа жеткізіп отыр. Өйткені, өскелең 
ұрпақ туған жері мен халқының перзенті. Ол қайда жүрсе де, өз 
ұлтының жарқын болашағы, єрі өкілі. Сондықтан ±лттық тєрбиені 
отбасы мен мектептін рөлі және алатын орындары ерекше. Өткені, 
отбасы мен мектепте жеке т±лғаға халықтың салт-дєст‰рлер негізінде 
ұлттық тєлім-тєрбие беріледі.
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¦лттық тєрбиенің нақты қалыптасуындағы ең шешуші орын-отбасы 
болып табылады. Себебі, халқымыз «баланы жастан» деп текке айтпаған. 
Сондықтан да, баланы өсу, жас кезеңдеріне байланысты, яғни: 

1.Нәрестелік шақ туғаннан бір жасқа дейін. 
2. Сєбилік шақ бір жастан үш жасқа дейін.
3. Мектепке дейінгі балалық шақ үш жастан жеті жасқа дейін 

- деп бөліп єр жас кезеңдеріне байланысты халықтық тағылымның 
мән-жайын бойынша сіңіріп тєрбиелеуде.

Мысалы, баланың шыр етіп дүниеге келуімен байланысты 
шілдехана тойын өткізуді, оның ата-аналарына, жақын туыстарынан 
сүйінші сұрау балаға ат қою, қырқынан шығару, бесікке салу, сөйтіп 
бесік тойын өткізу сияқты жорамалар жасалады. Халқымыз «Қариясы 
бар үйдің перісі бар» деп текке айтпаған. Өйткені, қазіргі қоғамда 
±лттық тєрбие көбіне қариясы бар үйлерде ғана дарытылатыны анық. 
Өйткені, жас ата-ана (єсіресе қалалықтар) ұлттық жол-жоралғыларды 
біле-бермей, єр түрлі себептерге байланысты өз ±рпағына ±лттық 
тєрбиені негіздей бермейді. Сондықтан да, алдымызға қойған мақсат 
пен міндеттерге негізделе отырып, орта мектептерде ±рпаққа ұлттық 
дєстүрлермен шектеле тєрбиеленуі керек. Яғни, тєрбиенің алғашқы 
ошағы-отбасы, ал екіншісі-мектеп пен қоршаған орта. Сондықтан да, 
±лттық тєрбие жоғарылауы үшін,   ата-ана, мектеп ±жымы єрдайым 
тығыз қатынаста болуы қажет. Өйткені, халықтық салт-дєстүрлер сан 
алуан болғандықтан, үй басынан бергі танымал емес дєстүрлерді, бала 
мектепте біліп, дәстүрлер туралы кең ұғым апатыны анық.

«Білім жүйесінің басты міндеті жеке т±лғаның ±лттық жєне 
жалпы азаматтық қ±ндылықтар, ғылым мен практика жетістіктер 
негізінде қалыптасуы, дамуы жєне кєсіптік т±рғыда жетілуі үшін 
қажетті жағдайлар жасау» делінген.

Б±л міндеттерді шешуде отбасы мен мектептің рµлі жєне алатын 
орындары ерекше. Себебі: отбасы мен мектепке, жеке т±лғаға халықтың 
салт-дєстүрлер негізінде ±лттық тәлім-тәрбие беріледі. Ғ±лама жазушы 
М.Әуезовтың «Ел болам десең, бесігіңді түзе» деген ±лағатты сөзінін мән-
мағынасына ой салсақ, тєрбие ұрпақты дүниеге келтіруден басталады, 
сол тєрбиенің ұлттық басталулары мен бағдарын жан-жақты пайдаланып, 
даналықпен дамыта білу керек деген өсиеттін мәні өте зор. Ұлттык 
тєрбиенің басы - отбасы, ал оны єрі қарай жалғастырушы мектеп болып 
табылады. Сондықтан жеке т±лғаға ұлттық құндылықтардың сусынын 
сіңдіру үшін мектеппен отбасы єрдайым тығыз байланыста болуы қажет.

Бастауыш сынып мұғалімі бұл бай м±раны баланың жас кезеніне, дара 
ерекшеліктеріне сай, ұғымына байланысты сыныптан тыс уақытта немесе 

сабақ барысында ертегі, мақал-мєтелдер, аңыз єңгімелер жєне алуан түрлі 
салт-дәстүрлерді педагогикалық тұрғыдан іріктей алуы керек. Сонымен 
қатар қазіргі кезде теледидарда жиі көрсететін ±лттық ойындарды сабақ 
барысында ойнатуға мүмкіншіліктер бар. Атап айтқанда: «Мың бір 
мақал», «Алтын сақа», «Алтын сандық» ойындаръшың тєрбиелік мәні 
зор.Тоқсан ауыз сөздің тобықтай түйінін шығаратын нықшан сөздердің 
мағынасын т‰сіну, қазақ халқының көнерген сөздерінің мєндерін ашу. 
Осы ойындардың мєні қазақ халқының б±рыннан келе жатқан єдет-
ғұрыптарын жас ±рпаққа үйрету көзделіп отыр.

Бүгінгі күннің жаңару бағыты - ата-бабаларымыздың мұрасы 
жас өспірімдердін дүниетанымынын кеңеюіне, ±лттық мінез-
құлықтарының қалыптасуына, жан-жақты жетілген парасатты 
азаматтар тєрбиелеп шығару болып табылады. Қазіргі кезде өскелен 
жас ±рпағымызға өз әдет-ғ±рып, салт-дәстүрімізді, ±лттык мінез-
құлқын ана тілімен күнделікті ±лттық тєрбиемен дамыту мақсатында 
соңғы  11-12 жыл ішінде этнопедагогика, этнопсихология жєне 
халықтық педагогика қанат жайып келеді. Осы бойынша назар 
аударған С.Қалиев, С.Ұзақбаева. М.Балтабаев, Қ.Жарықбаев. Қ. 
Бөлеев. З.Әбілова, Ж.Наурызбаев т.б. қазақтың ұлттық мектебін 
жасау, онда ±лттық тєрбие беру проблемаларын жан-жақты 
зерттеп, қомақты оқулықтарын жарыққа шығарды. Азап айтсақ 
қазақ этнопедагогикасынан жєне оның тарихынан Қ.Жарықбаев 
пен С.Қалиевтің «Қазақ тєлім-тєрбиесі», «Қазақтың тєлімдік ой-
пікір антологиясы» т.б. С.Қалиевтың «Қазақ этнопедагогикасының 
теориялық негіздері мен тарихы» С.¦зақбаеваның «Тамыры терең 
тєрбие», Қ.Бөлеевтың «Болашақ м±ғалімдерді ±лттық  тєрбиеге  
дайындау», т.б.еңбектер м±ғалімдер қолына тиді. Жалпы салт-дєстүр 
өте кең ±ғым қоғамның дамуына байланысты  салт- дєстүрлер өзгеріп, 
жаңарып отыратынын өмірдің өзі көрсетіп отыр.

Салт-дәстүр - халықтың кәсібіне, сенім-нанымына,   тіршілігіне 
байланысты қалыптасқан, ұрпақтан-ұрпаққа ауысып отыратын 
қоғамдық қ±былыс. Ол отбасылық тєрбие қалыптасады.

Осы авторлардың еңбектері ±лттық  тєрбиеге деген көз-қарастары 
жєне де ±лттық салт-дєстүрлерді өте айқын дәріптеген.

Бастауыш сынып оқушылары мерекелік   күндерді   өткізу, 
қонақты күту барысында  адамгершілікке,   имандылыққа қалыптасып, 
іс-әрекетпен айналысады. Олар: амандасу, құрмет кµрсету, үйді 
ұстау, қонақ күту, дємді тамақ дайарлауға икемделеді. Бастауыш 
сынып оқушыларына арналған ±лттық тєлім-тєрбиеге негізделген 
«Әдеп єліппесі» оқулығы 1- 4 сынып оқушыларына єдептілікті, 
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имандылықты, ±лттық салт-сана мен дєстүрлердің, єдеп-ғұрыптың 
өркениетті бағдарларын үйрету көзделген.

Қазақ халқының бала тєрбиелеудегі мұрасына көз жіберсек, отбасына 
байланысты тұнып т±рған дєст‰рдің, єдеп - ғұрыптардың заманға сай, 
±рпақтарымызды өркендетер өрнектерін халық жоғары бағалайды.

Төменгі сынып оқушыларының ерекшелігін ескере отырып, 
адамгершілікке тєрбие беруде негізгі жол іс-єрекетті ұйымдастыру. 
Оқушылардың өз жолдастарымен, құрбыларымен, ересек адамдармен 
қарым - қатынас жасауда, халықтың дєстүр негізінде балалардың 
қуанышты көңіл-күйін туғызатын қызықты іс-єрекеттерді 
педагогикалық, психологиялык талаптарға сай болады.

Халқымыздың қалыптасқан әдеп - ғұрыптар мен дєстүрі 
ұлттық мәдениет негіздері болғандықтан, мейрам-тойлар сол 
±лттық мєдениеттің єдепті рәсімдері ретінде өтілетіндіктен, бұл 
үрдістердің тєрбиелік єсерін оқушылардың бойына сіңірудің алуан 
түрлі әдістемелерін қолданамыз. Ең єуелі отбасында ата-ана мен 
үйелменділер бір-біріне үйрету, талап ету, талап қою арқылы әдеп-
ғұрыптар мен дєстүрді ±ғымдырын, оны дағдыға айналдырып, єдеттік 
±ғымын қалыптастырады.

Сонымен қатар бала отбасында, балабақшада, мектепте өзі 
шыққан тегін, ата-бабаларын біліп өсуі керек. Әдетте жеті ата мөлшері 
мәжеге алынады. Б±л т±рғыда халқымыздың шежіресін, тарихын 
балалардың санасына ±йлатудың елеулі маңызы бар.

Бастауыш сынып оқушыларына білім беру барысында ±лттық 
салт-дәстүрді, мєдениетті пайдалануда. Оқушылардың ұлттық 
рухын қалыптастыруға қосар үлес орасан. «Баланы жастан» демекші 
бастауыш сынып оқушыларының санасына біз халқымыздың тєрбие 
негізі, асыл қазынасы - салт-дєстүрін дұрыс жеткізе білсек, ертеңгі күн 
олардан зор ұлтжанды азаматты шығатынына кєміл сенемін.

Қоғамның белгілі қайраткері, ақын М.Шаханов «Халыкта ең 
бірінші ±лттық рух болу керек» деп жар салып жүргені бекер емес. 
Сондай-ақ Асқар ағамыздың жан айқайына қосыла отырып, біздер 
еліміздің жарқын болашағы үшін атсалысуымыз қажет. Ол үшін   
біздің міндетіміз бастауыш сынып оқытушыларына салт-дєстүрлерді 
жай ғана үйретіп қана қоймай, олардың тәрбиелік түп тамырын, мєнін, 
алтын діңгегін түсіндіре білуіміз қажет. Ол үшін, біздің ойымызша 
мектеп м±ғалімдері ата-аналармен қосылып ж±мыс жасауы қажет.

Бастауыш мектеп қабырғасында адамның µмірге деген 
талпынысының тєлім-тєрбиесінің іргетасы қалатыны белгілі. 
¦лттық тєлім-тєрбиенің іргетасын д±рыс қалай білу м±ғалімдердің 

ата-аналармен қосылып жүргізген шараларына байланысты болады 
деп ойлаймын. Өйткені, бірінші ұлттық тєрбиенің ошағы-отбасында, 
екінші-мектепте болғандықтан, ата-ана мен мектеп, яғни м±ғалімдер 
тығыз байланыста болуы қажет.

Сондықтан да, халықтық салт-дєстүрлерді бойларды сіңіріп өскен, 
ұлттық рухы күшті. Отанымыздың саналы азаматтары бар гүлдеген 
рухты мемлекет деңгейіне көтерілуі үшін бір жағынан отбасы, екінші 
жаннан  мектеп мұғалімдері, үшінші жағынан мемлекет болып 
ұрпақтєрбиесіне үлкен көңіл бөлуіміз керек.

Сонымен қазақ халкының салт-дәстүрлерін оқушыларға ±лттық 
тєрбие беруде жүйелі, оларды бастауыш сыныптың оқу пєнінің 
бағдарламасында жєне сыныптан тыс жұмыстарда, єсіресе ата-аналар 
арасында кеңінен пайдалануды ±сынамыз. Сол мақсатта бастауыш 
сныптардың оқу пєндері – єліппе, ана тілі, математика, дүниетану, 
еңбек дене шынықтыру, єдеп әліппесінің бағдарламаларына косымша 
қазақтың салт-дєстүрлерін кеңінен пайдалану арқылы оқушыларды 
ұлтжанды азамат етіп тєрбиелеуге болады.

ЄДЕБИЕТТЕР
1. Қалиев С., Оразаев М., Смайылова М. «Қазақ халқының салт-

дєстүрлері», - Алматы «Рауан», 1994.
2. Кенжеахымет±лы С. «Қазақтың салт - дєстүрлері мен єдеп – 

ғ±рыптары», - Алматы: Ана тілі,1994.
3. Қазыбеков М. «Наурыз. Жаңарған салт —дәстүрлер», Алматы: 

-  Қазақстан, 1991.
4. Қалиев С., Базилов Ж. «Қазак халқының салт - дєстүрлері жєне 

демократ ағартушылары», - Алматы: «Рауан», 1993.
5. Табылдиев Ә. «Халык тағлымы», - Алматы: Қазақ университеті, 

1992.
6. Сағындықов Е. «Ұлттык ойындарды оқу - тєрбие ісінде 

пайдалану», - Алматы «Рауан», 1993.
7. Ұзақбаева С. «Тамыры терең тєрбие». - Алматы: «Білім», 1995.
8. Кенжеахыметұлы С. «Ұлттық әдеп - ғұрыптын беймәлім 220 

түрі», Алматы «Санат», 1998.
9. Наурызбаев Ж. «Ұлттық мектептін ұлы м±раты», - Алматы: 

Ана тілі,1995.
10. Сапарұлы Б. Дәуренбеков Ж. «Құтты болсын тойларың», - 

Алматы: «Өнер».1993.
11. Қалиев С. «Қазақ этнопедагогикасының теориялык негіздері 

мен тарихы», - Алматы: «Рауан»,1998.



84  85

12. Ахметов С. «Бастауыш сыныптарда білім берудің тиімділігін 
артыру жолдары», - Алматы: «Рауан», 1994.

13. Дорженов С. «Ұлттық тєрбиенің тєлімі»/ «Ақиқат», 1991, 
№12- бет 33-38.

14. Мұхамеджанов Ә., Жүмашева Н. «Жастарға ±лттық тєлім- 
тєрбие беру-єлеуметтік мєселе»/ «Бастауышмектеп», 2000. - бет 15-16.

15. Жарықбаев Қ., Табылдиев О. «Әдеп және жантану», - Алматы: 
«Атамұра»,1994.

16. Т±рғынтаева Ү.А. «Этнопедагогика элементтерін бала 
тєрбиесінде пайдалану» єдістемелік құралы, - Тараз, 2001.

17. «Бастауыш мектеп» журналы. - Алматы, 2003, №3.

ЗИЯЛЫЛАРЫМЫЗДЫҢ ТАҢДАУЛЫ ӨКІЛІ

Г.Е. ЖУСУПОВА
аға оқытушы, С. Торайғыров атындағы Павлодар мемлекеттік университеті

Л.А. ҒАППАСОВА
кіші ғылыми қызметкер, С. Торайғыров атындағы 

Павлодар мемлекеттік университеті
С.Қ. МОЛДАБАЕВА
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«Интеллигенция - ұлттық мүдденің шын жоқшысына айналған 
әлеуметтік топ», - деп Қазақстан Республикасының Президенті  
Н.Ә. Назарбаев ұйғарым жасағандай, мемлекеттік құрылымда жеке 
тұлғаны саясат субъектісі етіп қалыптастыруда зиялыларының озық 
идеяларға негізделген қоғамдық-саяси қызметі орасан. Осы тұрғыдан 
алғанда «Барша ұлттың, түгелдей қоғамның ауыр дағдарысқа ұшырап, 
ел басына, жалпы халыққа өткенде үлкен қасірет пен зұлмат төнген 
шақтарда да, аңсаған арманы орындалып, масаттанған жеңіске жетіп, 
шаттанған сәттерінде де, көш бастар кара нардай бар ауыртпалық пен  
пілдей салмақты абыроймен көтере алатын, дамудың сара жолымен 
адымдай түзу жүре білетін және ұлт мүддесін білдіре алатын, халық 
мұңын парасаттылықпен жете пайымдай білетін де ұлттың осындай 
зиялылары». Қазақ зиялыларын мәртебелі өз ұлттық мектебін 
өткен ғасырда ғұлама Шоқан, ұлағатты Ыбырай, данышпан Абай 
аталарымыз кұрып кеткендігі жете белгілі.

Тарихымыздың барлық қиын кезеңдерінде де қазақ зиялылары 
халық мақсаты үшін өз өмірлерін аямай, «малым жанымның садағасы, 
ал жаным арымның садағасы», - деген биік қағиданы ұстанған аса 

намысшыл өз ұлтымыздың абзал ұлдары екенін өткендегі қияметтей 
болған қиын өмір айғақтап, өзі танытты. Зиялыларымыздың таңдаулы 
өкілдері жаугершілік дәуірде гибратты ұран сөздерімен қоса, айбынды 
қаруымен де елін қорғаса, Ресейдің боданы кезеңінде олардың 
шәкірттері ақыл-ойы мен өз білімін ұштастырып, елдікті сақтай білді. 

Бұл ретте XX ғ. басында қазақ қоғамында өріс алған демократиялық 
азаттық бағыттағы қоғамдық қозғалыстың көш бастаушыларының 
ерең еңбектері зор мәнге ие. Алаштың көрнекті жетекшілері - Әлихан 
Бөкейханов, Ахмет Байтұрсынов, Мұстафа Шоқаев, Міржақып Дулатов, 
Мұхамеджан Тынышбаев, Халел Досмұхамедов, Жаһанша Досмұхамедов, 
Әлихан Ермеков, Жақып Ақпаев, Халел Ғаббасов және т.б. ондаған қазақ 
зиялылары Петербург, Мәскеу, Қазан, Омбы, Орынбор және Варшаваның 
жоғары және орта оқу орындарын бітіріп шыққан, аса білімді адамдар еді. 
Олар туған халқының азаттық жолында ондаған жылдар бойы (1905-1919 
жж.) үздіксіз әрі табандылықпен күрес жүргізді. Қазақ зиялыларының 
басым көпшілігі оқу-ағарту ісімен де, қазақ тілінде жарық көрген алғашқы 
басылымдарды шығарумен де, жан-жақты (шығармашылық жұмыспен 
айналысып, қазақ қоғамындағы қоғамдық-саяси өмірге белсене араласты.

Ғасыр басында қазақ қоғамының саяси және әлеуметтік-
экономикалық өмірінде үлкен өзгерістер өріс алды. Патша өкіметінің 
отарлау саясатына карсы халықтың қарсыласу қозғалысы арта түсті. 
Осы кезеңде саяси тарих сахнасына қазақ қоғамы үшін дербес саяси-
әлсуметтік күш қазақ зиялылары шығып, бұл қозғалысқа ұйымдасқан 
сипат беріп, оны жаңа сапалық деңгейге көтерді. 

«Біздерге халықтын қамын ойлау міндет», - деп М. Дулатов қазақ 
зиялыларын бірлесіп, ұлт азаттығы үшін күресуге үндеді.

Қазақ қоғамында өріс алған қазақ зиялыларының ұлттық-
демократиялық қозғалысы орталық билік орындарына қазақ халқының 
атынан петициялар жазуынан, қазақ халқының мұқтаждықтарын 
талқылаған съездер өткізулерінен, саяси партия (казақ конституциялық-
демократиялық) құру әрекетінен, ұлттық басылымдар мен жинақтар 
шығаруларынан, сондай-ақ, Мемлекеттік Думаның қызметіне (қазақ 
зиялыларының сол кездегі арман-мүддесі көп жылдардан соң бүгінде 
Қазақстан Республикасының Парламенті жұмысының мысалында 
жүзеге асқанын көреміз) белсене атсалысуынан айқын көрінді. Нақ 
осы кезеңде А. Байтұрсынов, М. Дулатов тәрізді саяси ойшылдар қазақ 
елін «Қырық мысал», «Маса», «Оян қазақ!» сынды отты жинақтары 
арқылы серпілуге, азаттық үшін күресугс үндеді. 1909 жылы Уфа 
қаласында басылып шыққан М. Дулатовтың «Оян қазақ!» атты 
өлеңдер жинағындағы: 
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«Көзіңді аш, оян, қазақ, көтер басты, 
Өткізбей қараңғыда бекер жасты. 
Жер кетті, дін нашарлап, хал һарам боп,

Қазағым енді жату жарамасты», - деген жолдар шығарманың негізгі 
өзегі болып табылады. Осы «Оян қазақпен» үндес тағы бір жинақ А. 
Байтұрсыновтың 1911 жылы Орынборда жарық көрген «Масасы». 

«Қоймастан құлағына ызыңдаса?», - деп қазақ халқын маса болып 
оятып бостандық жолындағы күреске шакырады. Сонымен бірге қазақ 
зиялылары 1911 жылдан бастап шыға бастаған «Айқап» журналы және 
1913 жылдан жарық көрген «Қазақ» газеті беттерінде жалпыұлттық 
мәселелерді көтеріп, қоғамдық ойға козғау салу мен халықтың саясатқа 
деген ынтасын арттырумен айналысты.

XX ғ. 20-30 жылдары Қазақстанның қоғамдық-саяси, әлеуметтік-
экономикалық өмірінде түбірлі өзгерістер өріс алды. Ел тағдыры 
таразыға түскен бұл тарихи кезеңде жалпыұлттык өзекті мәселелерді 
көтеріп, жүзеге асыруда Сұлтанбек Қожанов, Смағұл Сәдуақасов, 
Жалау Мыңбаев, Нығмет Нұрмақов, Ыдырыс Мұстамбаев және т.б. 
қазақ зиялылары табанды саясат ұстанды. Олар республикадағы 
жауапты кызметтерді атқару кезінде күрделі ұлттық мәселелерді сол 
жылдардағы саяси-әлеуметтік ақуал шеңберінде қарап, оның халық 
мүддесіне сай дұрыс шешімін табуына мұрындық болады.

Алайда республика басшылығына Ф.И. Голощекиннің келуіне 
байланысты Қазақстанның партия ұйымында, саясатта, қоғамдық өмірде, 
экономикалық салада жағдай аса шиеленіседі. Жауапты хатшы қазақ 
коммунистеріне шектен тыс сенімсіздікпен қарап, оларға «ұлтшылдар» 
деген айып тағады. Осы кезеңде Қазақстанның партия ұйымында 
«оңшыл» және «солшыл» ауытқушылықтармен күрес орын алды. 
Оларға тағылған бұл жала ұзақ жылдардан соң, яғни, КОКП Орталық 
Комитеті Саяси Бюросы комиссиясының 1990 жылғы мамырда «ұлттық 
ауытқушылық» жайлы мәселені арнайы қарап, Т. Рысқұлов, С. Қожанов 
және басқа партия мен кеңес зиялыларына «идеялық ауытқушылық» 
пен «ұлтшылдық» айыбының негізсіз таңылғаны туралы ресми құжатты 
қабылдағанынан кейін ғана теріске шығарылды.

Шын мәнісінде қазақ зиялыларының қоғамдық-саяси қызметі 
халқымыздың тәуелсіздігі жолындағы күреске бағытталды. Сондықтан 
бүгінде Қазақстан Республикасы сынды тәуелсіз мемлекетіміздің 
қалыптасуына игі үлес қосқан олардың қоғамдық-саяси қызметі 
азаматтық әрі адамгершілік деңгейімен де осы заманмен үндес. Осыған 
орай мемлекеттік құрылым мүшелерін саяси саналы, саяси көзқарастары 
мен бағыт-бағдарлары жетілген жеке тұлға етіп қалыптастыру жолында 

қазақ зиялыларының ұлттық мүдде жолында жүргізген саяси күресін 
негізге алу қоғамдық қажеттілік болып табылады.

Тоталитарлық кеңестік саяси жүйенің билігі кезінде де елу 
жылдай, оның ішінде ширек ғасыр бойы Қазақстан Компартиясы 
Орталық Комитетінің 1-ші хатшысы ретінде Қазақстанды басқару 
ісіне араласып, республиканың өркендеп, дамуына өлшеусіз үлес қосқан 
қазақ зиялысы - Д.А. Қонаевтың өмірі ұрпаққа үлгі. Д.А. Қонаев 
халықтың материалдық-әлеуметтік тұрмыс жағдайын, республиканың 
экономикасы мен мәдениетін көтеруге бүкіл саналы өмірін арнап, 
халқына қалтқысыз кызмет етті. Сол кезеңде Қазақ КСР Министрлер 
Кеңесінің төрағасы болып қызмет еткен ел ағасы Бәйкен Әшімов 
ырымдағандай: «...өзі өмір сүрген күрделі уақыттың адал перзенті 
болу, билік өнерінің тылсым құпияларын игеру, ерекше қарым-қабілет 
көрсету, сабырлылық пен пайымдылыққа негізделген басшылықтың 
арқау жібін үзбей, өзімен бірге болған үзеңгілес жолдастарының 
сеніміне ие болу онайшылықпен келе қоймайды». 

Осылайша, Д.А. Қонаев қызмет атқарған уақытында республика 
үшін игілікті мол істер жасап, еліне адал қызмет еткен саяси тұлға. 
Сонымен бірге Д.А. Қонаев тоталитарлық кеңестік дәуір кезеңінде 
асқан байыптылықпен, терең көрегенділікпен, нәзік дипломаттылықпен 
елін, жерін сақтап, басқара білді. «Мейірім-шуағы мол, пейілі кең 
халықтың перзенті болудан асқан бақыт жоқ. Сол халық - қазақ халқы. 
Елінің өткенін ұмытпай, келешегіне қалтқысыз еңбек еткен перзенті 
бар халық та бақытты. Сол перзент - Д. Қонаев», - деп Үндістанның 
премьер-министрі Джавахарлал Неру бағалағандай, халқының біртуар 
азаматы, академик, аса көрнекті мемлекет және қоғам қайраткері Д.А. 
Қонаевтың есімі дүниежүзіне мәлім болған. Д.А. Қонаев саяси көсем 
ғана емес, ол ұлттың рухани ұстазы болды. 

«Саяси жүйедегі өзгерістер қоғамдық болмыстағы өзгерістер 
нәтижесі екендігі белгілі. Дүниетаным мен саяси санадағы жаңару 
осылардан туындайды. Қоғамдық қатынастар, саяси жүйе және саяси 
сана біріне-бірі әсер бірінің себебі екіншісі болып, өзара тәуелді 
дамитыны»  сияқты Желтоқсан қозғалысының қазақ халқының 
сана-сезімі мен жан дүниесіне тигізген рухани ықпалы мен саяси 
мәні ерекше. Өйткені 1986 ж. Алматыдағы Желтоқсан қозғалысы - 
Кеңестер Одағындағы алғашқы демократиялық бас көтеру болды. 
Қазақ жастары кеңестік тоталитарлық басшылықтың 

Г.В. Колбинді Қазақстан Компартиясы Орталық Комитетінің 
бірінші хатшылығына алуына қарсылық көрсетіп, бейбіт шеруге 
шыққан болатын. Алайда КСРО әміршіл-әкімшіл жүйесі олардың 
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бейбіт шеруін «қазақ ұлтшылдығы», «экстремистік пиғылдағы 
ұлтшылдар тобының бүлігі» деп бағалады. Сөйтіп, 5 ж. «Оян, қазақ!» 
деген ұран қайта жаңғырып, «қазақ ұлтшылдары» атанып жапа шеккен, 
атылған алаш азаматтарының рухы халық махаббатына бөленіп, ұлттық 
сана бой көрсетті. 20-30 ж. ұлтшылдардың нағыз халық көсемдері екені 
жалпы қазақ халқына белгілі еді. 1986 ж. қаһармандарын олармен 
салыстыру, жастарға үлкен мәртебе әкелді. Шынында да Желтоқсан 
оқиғасының ғасыр басындағы Алаш қозғалысымен байланысы бары 
анық», деген түсініктеме береді көрнекті ғалым Ғ. Есім.

Қазақстан мемлекетінде «...қазақ зиялылары ...халықтың 
парасатты саяси қалауын жүзеге асырды және көп жағдайда солардың 
арқасында Қазақстан мемлекетін дамытудың жолдары саяси 
шайқассыз, қанды қақтығыссыз тыныш жолымен жүзеге асты... Бұл 
бағытты бәрінен де ширақ көрсете алатын шығармашылық зиялы 
қауым біздің тарихи-мәдени шытырман ахуалымызды кімнен болсын 
жақсырақ біледі... Олар қазақ халқының өзіне тән мәдени болмысын 
жойып алмауға мүдделі... Келешек ұрпақ өз кезегінде, жаңа басталған 
тарихымыздың ең бір күрделі кезеңінде тәуелсіз мемлекетіміздің 
қалыптасуына қазақ зиялыларының көзге түсе бермейтін, бірақ 
мейлінше игі үлес қосқанын дұрыс бағалауға тиіс», - Қазақстан 
Республикасының Президенті Н.Ә. Назарбаев тұжырымдағандай 
еліміздің өмірінде ұлттың рухани жетекшілерінің маңызы айрықша. 

Сол сияқты зиялы қауым өкілдерінің де қызметі халқымен ғана 
мағыналы екені анық. Осы тұрғыдан алғанда қазақ елінің көкейтесті 
мәселелерін шешу үшін зор еңбек сіңіріп жүрген қазақ зиялысы, 
белді ақын, белсенді қоғам қайраткері, халық депутаты - Мұхтар 
Шаханов болып табылады. Ол Кеңестер Одағы мен КОКП сақталып 
тұрған кездің өзінде өз тағдырын қатерге байлап 1986 ж. Желтоқсан 
оқиғасының саяси, рухани мәніне әділ баға беру кажеттігін көтерді. 
Сонымен қатар ол Желтоқсан оқиғасының жазықсыз құрбандарын 
ақтап, оларға көмек көрсету мәселесін ашық қойды. КСРО-ның 
билігі кезінде желтоқсандықтарды жақтау нағыз ұлтжанды азамат 
қолынан ғана келетін. Бұл ретте Желтоқсан оқиғасына түпкілікті 
баға беру жөніндегі комиссияның төрағасы болған М. Шаханов 
Алматыдағы 1986 ж. Желтоқсан оқиғасында ешқандай ұлтшылдық, 
нашақорлықтың т.б. болмағанын дәлелдеп, ол оқиғаға мынадай баға 
береді: «Желтоқсандағы қазақ жастарының бұл жиыны ұлтшылдық 
бой көрсету емес еді. Ол басқа халықтарға, соның ішінде орыс 
халқына қарсы бағытталмаған-ды. Алматыдағы Желтоқсан толқуы - 
шын мәнісінде, елімізде алғаш рет екі күштің жаңа басталып, буыны 

қатпаған демократиялық және ол кезде әлі өз күшінде тұрған әкімшіл-
әміршіл жүйенің кақтығысы еді». 

Сондай-ақ, М. Шахановтың Арал теңізін құтқару мен оның 
экологиялық жағдайы жолында көрсеткен қажыр-қайраты ерекше. 
Осы тұрғыдан алғанда М. Шаханов жетекшілік еткен «Арал-Балқаш» 
экологиялық комитеті (кейіннен «Арал-Азия-Қазақстан») халықаралық 
қоғамдық комитеті қоғам талабына сай пайда болып, халықаралық 
деңгейде зор маңызға ие болған қоғамдық ұйым. Бұл ретте 1992 ж. 
Бразилияның Рио де Жанейро қаласында дүниежүзінің мемлекет 
басшыларының үлкен жиынында Мұхтар Шахановқа Біріккен ұлттар 
ұйымы Қоршаған Орта бағдарламасының «Ғалам-500» сыйлығы беріліп, 
есімінің алтын кітапқа енгізілуі оның азаматтық істерінің әлемдік 
деңгейде мойындалуы еді. Бүгінде мемлекеттік тіліміздің шынайы 
жанашыры, қоғам қайраткері - М. Шахановтың атқарып жүрген игілікті 
істері тәуелсіз еліміздің көкейтесті мәселелерін шешуге түбегейлі негіз 
болып табылады. 

Өз кезегінде Қазақстан халқына әлемдік деңгейдегі көрнекті ақын, 
саясаткер, қоғам қайраткері Олжас Сүлейменовтің сіңірген еңбегі 
зор. Ол «Невада-Семей» антиядролық халықаралық қозғалысына 
басшылық жасап, жерімізді улап, еліміздің тіршілігіне кеселін келтірген 
Семей өңіріндегі полигонды жабу мен ядролық қаруды сынауды 
тоқтатуға мұрындық болды. 2002 ж. түркі рухын тербеткен қазақ 
ақыны, қоғам қайраткері О. Сүлейменов «Тарихқа дейінгі түркілер» 
атты кітабы үшін «Күлтегін» сыйлығының алғашкы иегері атанды. 
О. Сүлейменов ақындығымен қоса қоғам өміріне де белсене араласып, 
қайраткерлік дәрежеге көтеріле білген азамат. Ол Италия, Грекия 
және Мальта мемлекеттерінде Қазақстан Республикасының Төтенше 
және Өкілетті Елшісі, ЮНЕСКО-ның Қазақстан Республикасындағы 
тұрақты өкілі міндеттерін атқарып, жас тәуелсіз еліміздің шетелдермен 
қарым-қатынасын нығайту ісіне атсалысуда.

Кеңестік тоталитарлық басқару жүйесінің күйреуі жағдайында 
Қазақстанның егемен, тәуслсіз мемлекет ретінде қалыптасуы 
республиканың алғашқы Президенті Н.Ә. Назарбаевтың 
есімімен тікелей байланысты. Демек, белгілі саясаттанушы  
М.Б. Қасымбеков атап көрсеткендей: «...көп ұлтты Қазақстанның 
Кеңес Одағы тарағаннан кейін жанжал, қақтығыстардың қатерлі өртіне 
шалдықпай, тәуелсіз ел атанып, сан алуан қиындықтарды сәтімен 
артқа тастап, қаз тұрып кетуінде Қазақстан Республикасының тұңғыш 
Президенті Н.Ә. Назарбаевтың еңбегі өлшеусіз. Бұл ретте көрнекті 
ғалым Р.Б. Әбсаттаров Н.Ә. Назарбаевтың көшбасшылық бейнесін 
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төмендегідей тұрғыда сипаттайды: «Қазақстанның Президенті ретінде  
Н.Ә. Назарбаевтың билікке келуі бұқараның көңіл-күйіне үндес 
жаңа идеяларды іздестіруді талап етті. Бұрынғы саяси басшылықтың 
авторитарлық мәндегі көптеген әдістерін сақтай отырып, Н.Ә. Назарбаев 
қазақстандық ұлттың өзіндік санасының дәстүрлі құндылықтарына - 
әділдікке, адалдыққа, ұлттық егемендікке, мемлекеттік мүддеге жүгінді. 

Осы идеологиялық негізде жаңа саяси элита көшбасшысының бейнесі 
қалыптасты - көркем де денелі, мәнерлі сөйлейтін, ашық жүзі, мейірімді 
күлкісі қарапайым халыққа жақын, сонымен қатар оны саяси қайраткер 
ретіндегі ел үшін маңыздылығы, жоғары жауапкершілігі мен ақылдылығы 
ерекшелейді». Осыған орай тәуелсіздікке қол жеткізгеннен бергі болып 
жатқан еліміз өміріндегі күрделі жаңарулар легінен Президент Н.Ә. 
Назарбаевтың стратегиялық бағыты мен оларды шешу жолдары көрініс 
табады. Ол мемлекеттік құрылымда демократиялық институттарды 
күшейтуге, нарықтық экономика мен әлеуметтік қатынастарды либералды 
жолмен реформалауға, ядролық қарусыз болашаққа қадам жасауға, 
халықаралық деңгейде Қазақстанды әлемдік қоғамдастықтың толық 
құқылы мүшесі етіп, барлық елдермен тең дәрежелі және серіктестік 
қатынастарды дамытуға зор еңбек сіңіруде. 

Сайып келгенде, Ел Президенті Н.Ә. Назарбаев Қазақстан 
Республикасының ішкі және сыртқы мұрат-мүдделерін қамтамасыз 
ету жайын парасатты да салмақты дипломатияға сүйене отырып 
шешуді мақсат етіп ұстанып отыр. Бұл ретте ел ағасы  
Б. Әшімов: «Қазір Қазақстан өте қиын жағдайды артқа тастады. Даму 
жолында келеді. Қазақ елін, Қазақстанды дүние жүзі таныды. Біздің 
егемен еліміздің экономикалық жағынан қарышты дамуы әлемде дамыған 
мемлекеттермен терезесі тең жағдайға жеткізгені, алпауыт мемлекеттердің 
біздің елмен санасатыны, сыйлайтыны - еш талассыз тарихи жетістік. 
Міне, осы қабырғалы ел болып, өсіп-өркендеудің негізгі тірегі – тәуелсіз 
Қазақстанымыздың тұңғыш Президенті Нұрсұлтан Әбішұлы Назарбаевтың 
шын мәнінде ұлттық мақтанышқа, саяси лидерге лайықты кемел саясат 
жүргізуінің жемісті жолы деп білемін», - деген тұжырым жасайды.

Іс жүзінде Елбасы Н.Ә. Назарбаевтың парасатты іс-қимылдары 
мен қоғам мүшелерін топтастырып, басқаруға елеулі ықпал 
еткен мәнді де мағыналы сөздерінің жеке тұлғаның саяси бағыт-
бағдары мен ұстанымының айқындалып, саяси көзқарастарының 
негізделуінде маңызы зор. Қазақстан Республикасының Президенті 
Н.Ә. Назарбаев: «Халық алдындағы сөйлеген сөздерінде, үлкен 
жиындар мен басқосулардагы баяндамаларында, кездесулер мен 
сұхбаттарында, әлемнің биік мінбелерінде жасаған баяндамаларында 

біздің идеологиямыздың басты бағыттары мен арқауларын аңдата 
айтып, егемендікті енді сезіне бастаған ел санасына жеткізуде 
барынша мархабат танытты. Елбасының айтқандарынан, оның уәжді 
кеңестерінен, жүрген-тұрған өмір сүру қалыбынан, тіпті жеке өмірінен 
өнеге іздеу, үлгі тұту - заңды құбылыс».

Біздің заманымызда «Қазақтың зиялы ірі тұлғалары халқына адал 
берілген қалтқысыз ниетімен, жұмсақ кішіпейілдігімен, жалғыз қазаққа 
емес-ау, әрі өзге ұлттарға да шынайы қамқорлық пен зерделілік жібін 
үзілдірмей, рухани қуатымызды арттыруға осылайша ат салысып 
жүрген келесі буын, өз арамызда жүрген жігерлі қайраткерлеріміз де 
жоқ емес. ...Бүгінгі қазақтың зиялы қауымы саны жағынан ересен 
мол, әрі қарыштап әбден дамыған, ал сапалық жағынан биік деңгейде 
тұрған ғылыми, саяси және мәдени тәжірибесі көп, қарымталы да 
қуатты интеллектуалды алып күш десек, еш артық емес...». 

Шындығында да, мемлекеттік құрылымдағы жеке тұлғалардың 
қалыптасып, жетілуі мен олардың саяси ұстанымдарының орнығуына 
зиялы қауым өкілдерінің өлшеусіз үлес қосатыны белгілі. Осы орайда 
қоғамдағы бүгінгі саяси-әлеуметтік мәселелерді жан-жақты талдап, жеке 
тұлғалардың саяси сана-сезімі мен көзқарастарын жаңа заман үрдісіне 
сай бағыттауда қоғамтанушы ғалымдардың ғылыми еңбектері айрықша 
маңызды. Өз кезегінде «...Отандық қоғамтанушы ғалымдар (философтар, 
саясаттанушылар, әлеуметтанушылар т.б.) коғам туралы бұрынғы қасаң 
түсініктер сеңін бұзып, қазіргі заманғы әлемдік өркениет үлгісіндегі ұғымдар 
мен түсініктерді өз топырағымызға жақындатуға ұмтылды, сөйтіп, ұлттық 
дәстүрлі дүниетанымымызды сақтай отырып, бүкіладамзаттық құндылықтар 
мен қарым-қатынастар жүйесіне қосылуымыздың тиімді жолдарын ғылыми 
іздестіру жұмыстарын» жүргізуде. 

Бұл ретте көрнекті ғалымдар - М.Қ. Қозыбаев, Т.Т. Мұстафин, К. 
Нұрпейісов, Ә.Н. Нысанбаев, Ә.Ш. Ишмүхамедов, Т.С. Сәрсенбаев, Ғ. 
Есім, Л.Ө. Байделдинов, Т.С. Садықов, С.З. Нарматов, Р.Б. Әбсаттаров, 
Ғ.Н. Иренов, Д. А. Жамбылов, М.Б. Тәтімов, К.Н. Бұрханов, Р.Қ. 
Қадыржанов, С.М. Борбасов, Б. Аяған, М.Қ. Қойгелдиев, Т.О. Омарбеков 
және т.б. Қазақстан мемлекеті өміріндегі күрделі мәселелерді талдаған 
іргелі ғылыми зерттеулерінің жеке тұлғалардың коршаған ортада болып 
жатқан процестердің мәнін ұғынуына қосар үлесі ерекше.

 Осылайша, «Олардың жаңа қалыптасып келе жатқан жас 
мемлекетіміздің шаңырағын биіктетіп, босағасын бекітудегі ерен 
еңбектері қазіргі және болашақ талапкер ұрпағымыз үшін зор өнеге 
мектебі деуге болады. Оны біздерге аталар мен ағалар қалдырып 
кеткен. Ұлтымыздың зиялы қауымы, халқымыздың қырағы көзі, 
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қоғамның әділ таразышысы, біздің ар-ожданымыз бен жан-ахуал 
амандылығымыздың сарқылмас кәусары, солар... Мемлекеттік, 
қоғамдық, ұлттық дәрежеде ойланып-толғанатын зия-лыларымыз 
баға жетпес ұлттық байлығымыз, әрі таусылмас қазынамыз. ¥лт 
мүддесі үшін көрегендік танытатын, арамызға іріткі салушыларға 
тойтарыс беретін зиялыларымыз бүгінгі бүтіндігіміз бен алдағы 
мықтылығымыздың берілмес бекінісі іспеттес!». 

Сонымен, мемлекеттік құрылымдағы азаматтардың білімді де 
білікті, жалпыадамзаттық және ұлттық дүниетанымды меңгерген, 
саяси сауатты жеке тұлға болып жетілуі мемлекеттік маңызды мәселе. 
Бұл ауқымды проблеманы жүзеге асыруда зиялы қауым өкілдерінің 
шешуші рөл атқаратыны анық.

ОЧЕРКИ ИСТОРИЧЕСКОГО КРАЕВЕДЕНИЯ 
ПАВЛОДАРСКОГО ПРИИРТЫШЬЯ. (ОБ ИСТОРИЧЕСКОМ 

КРАЕВЕДЕНИИ КАК НАУКЕ)

А.Л. ЗАХАРЕНКО
профессор, Павлодарский государственный университет им. С. Торайгырова

Интерес, изучение региона, края, краеведческие знания появляются 
в древности. Но слово «краеведение» впервые было использовано в 1914 
г. педагогом Маньковым для обозначения деятельности по всестороннему 
изучению губерний и областей. Ранее применялся термин «родиноведение», 
т.е. изучение места рождения, проживания, или конкретного населенного 
пункта. В научном обиходе термин «краеведение» впервые появляется в 
академическом словаре русского языка 1916 года.

На пространстве СНГ в настоящее время наблюдается качественное 
изменение интереса к краеведению. Эти изменения были подготовлены 
предшествующими социокультурными сдвигами. В 1960-1980-е гг. 
большую часть населения составляли рабочие. Уровень образования лиц 
9 - 49-летнего возраста достиг более 99%. Было введено обязательное 
среднее образование. Почти в каждой области были созданы высшие 
учебные заведения. На каждую тысячу человек 72 имели высшее и 
среднее специальное образование.

Другим важным сдвигом было увеличение свободного времени 
населения за счет перехода на 41-часовую рабочую неделю, увеличения 
количества праздничных дней. Можно считать, что в среднем свободное 
время достигло трех часов в день на человека [1].

Статистические данные рубежа 1980-х гг. свидетельствуют, 
что уровень образования сказывался на возвышении культурных 
потребностей. Так лица, имевшие среднее специальное, высшее 
образование, на чтение книг, журналов тратили в три раза больше 
своего свободного времени, чем люди с начальным образованием [2].

Новый этап актуализация исторического краеведения приходится на 
вторую половину 1980-х гг. В политическом аспекте он был вызван нарастанием 
глобальных процессов регионализации. Это привело к потребности изучения 
специфики регионов для определения стратегии их развития.

В гносеологическом плане процесс дифференциации, специализации 
наук сменился обратным - интеграцией знаний. Несомненно, сказался 
и кризис исторической науки, во многом вызванным отсутствием 
конкретных, локальных исследований исторических процессов и 
объектов, новых методологических подходов. Краеведение подходит 
к синтезу специальных научных дисциплин, выработке синтетических 
приемов научного исследования, навыкам интеграционного мышления. 
В краеведении проглядывает возможность разработки и применения 
наиболее передовых методов научно анализа.

Наконец, оно выразило социальную потребность: стремление, 
способность и возможность общества к саморефлексии, т.е. 
выражению и увековечиванию себя. Сотни человек занимаются 
коллекционированием, составляют родословные, пишут воспоминания, 
работы о земляках-единоверцах или представителях своей 
национальнсти и т.д. Приоритет в исследовании отдается человеку, 
а не производительным силам, политическим процессам и пр. 
Следовательно, краеведение – это своего рода саморефлексия общества 
и его составных частей, один из способов познания ими себя и 
окружающего мира. [3].

Изучение локальных структур придает историческому знанию 
многогранность и глубину, преодолевает схематизированное 
восприятие прошлого. Локальный подход с его комплексным 
охватом действительности, бережным отношением к прошлому 
и настоящему, к человеческой личности способствует процессу 
гуманизации, возвращению к общечеловеческим ценностям, что 
особенно злободневно в настоящее время. Из этого следует вывод, что 
краеведение сегодня – это не забота одиночек – энтузиастов, а дело 
всего общества и всех его структур.

Понятие «краеведение» не раз становилось предметом 
дискуссий и вплоть до сегодняшнего дня сохраняет многозначную 
смысловую нагрузку. Преимущественно краеведением называют 
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деятельность людей, связанную с изучением природных, исторических, 
этнографических, экономических и иных особенностей конкретных 
административно-территориальных образований с целью применения 
имеющихся и добываемых новых знаний в повседневной жизни 
людей. Это обучение и воспитание, просветительство, иногда - в 
социально-экономической практике. Краеведческие знания входят, 
к сожалению, не столь широко и глубоко, в общую систему научных 
знаний. Деление краеведения по организации, составу участников 
(государственное, общественное, архивное, школьное и пр., и пр.) 
имеет лишь ориентировочно-прикладное значение. Другое дело 
предметная направленность краеведческой работы, которая определяет 
цели, источники, методы исследования. Здесь можно вычленить 
историческое краеведение, литературное, географическое и др. Конечно, 
в связи с выше обозначенными целями краеведения должно появиться 
и оно постепенно проявляется в Павлодарского Прииртышья как 
комплексное многоотраслевое краеведение.

Второй аспект в определении содержания понятия «краеведение» 
связан с присущими ему процессами - исследовательским и 
просветительским. Эти два процесса взаимосвязаны и в состоянии 
обогащать друг дуга в самых разных аспектах. К сожалению, достаточно 
прочных и постоянных связей научного и просветительского, 
педагогического краеведения в Павлодарском Прииртышье в 
достаточной степени не налажено. В ведущих научно-культурных 
центрах краеведческая работа вузов, архивов, музеев без взаимосвязей 
не мыслима. И это повышает результативность, объективность, 
значимость краеведческой работы.

Еще одним слоем в понятие краеведение входит комплекс 
научных, учебных дисциплин, т.е. система краеведческих 
знаний. В нее включается разработка вопросов теории и техники 
краеведческой деятельности. Это теория, методика исследовательской, 
педагогической и просветительской работы, систематическое 
пополнение краеведческими знаниями учебных дисциплин и др.

Можно согласиться с мнением вузовских преподавателей Усть-
Каменогорска, что имеет право на существование краеведческий 
педагогический принцип. В соответствии с ним все процессы обучения 
и воспитания в школе строятся с помощью постоянного включения в 
школьную практику разнообразной краеведческой информации.

Первичным условием развития науки является ее вооруженность 
источниками. В специальной литературе по краеведению называют 
следующие типы источников:

- археологические. Археология, с помощью своих источников, 
позволяет ученым реконструировать прошлую жизнь человечества, 
его больших и малых коллективов, связанных в разное время с 
территориями разных стран, государств, с их частями;

- этнографические, которые позволяют реконструировать 
прошлую жизнь конкретных народов, их родоплеменных и других 
составляющих, все, что прямо или косвенно предметно отражает 
материальную и духовную культуру конкретного народа (его 
собственные изобретения или позаимствованные у других этносов, в 
чем-то видоизмененные);

- письменные. Наиболее обширный и разнообразный тип 
источников, позволяющий разносторонне рассмотреть объект 
исследования;

- демографические. Это наиболее специализированный вид, 
ограниченный проблематикой.

Приведенная типологизация наиболее приемлема, хотя и 
достаточно лаконична. На наш взгляд деление источников на 
вещественные, устные и письменные, несмотря на свой универсализм, 
мало пригодно для характеристики источниковой базы краеведения и 
непременно потребует при анализе значительно большей детализации.

Возможность использования источников неразрывно связана с 
их известностью, доступностью, публикацией. Среди учреждений, 
призванных заниматься историко-краеведческой работой, первое 
место принадлежит Областному историко-краеведческому музею. 
Самый большой его вклад в краеведение связан с созданием 
собственного археологического центра, подготовкой постоянного, 
профессионального коллектива местных археологов. Работы в течение 
многих лет под руководством В.К. Мерца стали фундаментальным 
материалом для древней, а отчасти и средневековой истории 
Павлодарского Прииртышья. На базе археологической экспедиции 
музея в 2001 г. был создан объединенный археологический научно-
исследовательский центр при ПГУ. Собраны богатые коллекции 
артефактов, представляющих ценный материал для археологов не 
только Прииртышья. Обнаруженные археологами материалы были 
опубликованы в ряде изданий и завершились выходом в свет «Свода 
памятников истории и культуры Республики Казахстан. Павлодарская 
область» [4]. Следовательно, архивные источники открыты в 
значительной степени для исследователей. Задача состоит в том, чтобы 
перевести специфический археологический анализ в русло проблем 
краеведения.
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Значительно хуже обстоит дело с публикацией письменных 
источников, накопленных музеем.

Действующий с 1938г. многопрофильный областной госархив, 
сосредоточивший более 300 тыс. единиц хранения, издал путеводитель, 
который позволяет выявить документы по интересующему вопросу 
любому краеведу [5]. В течение последних 12 лет научными 
работниками архива подготовлено, издано 12 сборников документов, 
общим объемом ок. 5 тысяч станиц. В них представлены документы 
по важнейшим периодам, проблемам истории области. Этот материал 
еще ждет краеведов, поскольку нет пока ни одного монографического 
исследования по изданным материалам.

Ближайшее десятилетие было временем качественного оживления 
публикаторской работы краеведов ПГУ. С 2001г. по программе 
публикации этнокультурного наследия народов Республики было 
опубликовано 64 тома источников, ставших достоянием широкого 
круга исследователей. Среди них стоит назвать работы Г.Ф. Миллера, 
Г.Н. Потанина, Н.М. Ядринцева, Ф.Н. Усова, Н.Г. Путинцева, Ф. 
Щербины, А.Е. Алекторова и т.д. Библиотекой университета был издан 
справочный том к изданию (ред. Н.К. Курбатова) [6]. В последующем 
была опубликована многотомная «Библиотека казахской этнографии», 
начата работа по публикации наследства М.Ж. Копеева, опубликована 
3 тома сочинений Г.Н. Потанина. В 2005 году были выпущены сборники 
«Выпускники Павлодарского государственного университета им. С. 
Торайгырова (1965-2005)», биографический справочник «ПГУ в лицах»

Главное управление (Департамент) статистики Павлодарской области, 
начиная с 1991 года, регулярно выпускало статистические сборники по 
Павлодарской области. В них содержится данные о развитии всех сторон 
жизнедеятельности жителей области. В последний период в сборниках 
появились аналитические материалы. Они помогают исследователям 
ориентироваться в оценке процессов, представленных статистикой. Также 
регулярно публикуются сборники по демографии Павлодарской области, 
по социально-экономическому, культурному развитию и т.д. Можно 
сказать, что жизнь Павлодарского Прииртышья за последние 20 лет в 
статистических материалах представлена полностью.

Даже неполный обзор источников по краеведению показывает, 
что возможности исследовательской работы качественно улучшились. 
Разумеется, нельзя сказать, что все вопросы решены. Например, за небольшим 
исключением нет документальных сборников по истории не только ведущих 
предприятий, но и по отраслям, районам, городам, селам и т.д. Тем не менее, 
опыт уже имеется, пути для подобной работы известны.

Проблема состоит в том, чтобы возможностям соответствовали 
методы работы. В современном краеведении замечаются некоторые 
противоречивые процессы. Радует все большее количество 
краеведческих работ, возможность выражения в них различных 
подходов, оценок, публикации новых фактов, открытий. В целом 
сформировалась представление о микроистории как фундаменте 
общей истории. Но проблематика особенно по средневековой, новой 
истории, расширяется очень медленно. В публикациях имеется 
немало повторов, воспроизведения того, что уже давным-давно 
известно. Это свидетельствует о плохом знании историографии 
проблем, тем. Не стали правилом требования к научности работ. Нет 
ссылок на источники, как правило отсутствуют ссылки на работы 
предшественников. А ведь это не только требование науки, но и 
элементарной порядочности. Авторы, в том числе начинающие, не 
считают своей обязанностью отдать должное тем, кто раньше их поднял 
тему, установил основополагающие факты.

Появившаяся возможность высказывать разные суждения привела 
к тому, что меняется лишь оценочный знак процесса, явления, факта. Но 
от этого сумма знаний не увеличивается, научного открытия в этом нет. 
Зато появляется опасность субъективизма, конъюнктурности в науке. 
Есть общенаучное требование – если имеются факты, противоречащие 
выдвигаемым положением, они не могут быть просто отброшены. Они 
должны быть преодолены. В итоге мировоззрение и авторов, и читателей 
формируется как клише, а не в результате осмысления противоречивых 
тенденций жизни, выработки в итоге осмысления противоречий убеждения.

Кризис старой общественно-экономической системы породил 
недоверие к официальной идеологии и как следствие – недоверие к трактовке 
исторического пути профессиональными историками. Мало помалу 
утверждается представление о вариативности исторического процесса.

Но вольное обращение с фактами, необоснованные выводы, 
отсутствие подлинно научной технологии обработки материала, 
подгонка его под заданные выводы грозят сформировать представление 
у читателей об отсутствии истории как науки, породить недоверие к 
ней и похоронить интерес к публикациям по истории вообще.

Данные за предшествующий период свидетельствуют: чем 
выше развитие человека (и выше основа развития - образование), 
тем больше возвышаются требования к формам представления, 
содержанию культурных ценностей. Это означает, что в перспективе 
воспитательно-просветительская часть исторического краеведения 
должна приобретать все более серьезный научный фундамент.
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Д.С. МУСАБЕКОВА 
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Постиндустриальное общество требует сегодня от системы 
образования прежде всего, качество подготовки кадров, способных 
вести конкретную борьбу за рабочие места, с сокращенным жизненным 
циклом и ростом темпа изменений технологических процессов. 

Перспективы развития дистанционного обучения связаны с развитием 
интернет-технологий, и является платформой получения актуальных 
знаний как в процессе получения образования, так и в процессе повышения 
квалификаций. Неустранимая динамика изменений информационно-
коммуникационных технологий. Обусловливает поиск способов и 
механизмов продвижения и предоставления учебной информации в системе 
дистанционного обучения. Для этого необходимо построить научно-
обоснованную информационную модель учебного материала.

Структуру учебного материала  представляют в виде системы 
отношений между его структурными единицами. В качестве 

структурной единицы понимается адресуемая часть учебного 
материала. Адресация необходима для ссылки и перехода на данную 
структурную единицу из других единиц, блока содержания, указателей, 
словаря (глоссария), тезауруса, графа понятий и системы заданий. На 
рисунке 1 структурные единицы представлены вершинами графа, 
отношения – ребрами и гиперребрами (овалами). Между вершинами 
существуют отношения трех типов: иерархические, просмотровые 
последовательности, семантические (ассоциативные) отношения [1].

 
Рисунок.1. Структура учебного материала

Иерархические отношения  являются основой структуры 
учебного материала. На рисунке 1 они обозначены жирными ребрами, 
направленными от подчиняющих к подчиненным вершинам.  В 
соответствии с этими отношениями структурным единицам приписаны 
индексы, каждый из которых отражает путь к соответствующей 
вершине от корневой вершины. Количество иерархических уровней 
в конкретных электронных курсах  могут быть разными. Корневая 
вершина помечена символом «К» и представляет самую общую 
структурную единицу, соответствующую учебному материалу в целом. 
Ее уровень обычно не учитывается в индексе.

Просмотровые последовательности определяются на множествах 
соподчиненных вершин, то есть вершин одного иерархического уровня, 
имеющих на предыдущем уровне общую подчиняющую вершину, и служат 
для описания порядка предъявления пользователю соответствующих 
структурных единиц (последовательности переходов или навигации по 
учебному материалу). На рисунке они обозначены гиперребрами. 

Семантические отношения связывают пары структурных единиц 
учебного материала, содержания которых обладают смысловой 



100  101

корреляцией, которые называются гиперссылками. Они показаны 
тонкими стрелками, отражающими направление переходов между 
вершинами. Как правило, семантические отношения двунаправлены. 

Иерархические отношения образуют древовидную структуру, 
семантические отношения образуют сетевую структуру. Структура 
порождаемая просмотровыми  отношениями может быть как линейной 
последовательностью связей между вершинами, так и сложной разветвленной 
структурой, и предназначена  для описания порядка предъявления 
структурных единиц учебного материала. Просмотровые последовательности 
определяют информационно-логическую модель учебного материала, 
которая представляет собой спецификацию состава структурных отношений, 
правил их установления и образуемых ими типовых структур. 

Под информационно-логической моделью  понимается 
спецификация состава этих отношений, правил их установления и 
образуемых ими типовых структур, которые затем применяются 
в качестве шаблонов при подготовке учебного материала и 
формировании информационных компонентов [1]. 

При  разработке информационной модели учебного материала 
для дистанционного курса в начале необходимо проверить доступность 
и возможность использования информационной составляющей 
и возможности ее использование в текущей конфигурации 
информационной системы. Если возможно использовать данную 
информационную составляющую, то необходимо отображение или 
воспроизведение основного варианта информационной составляющей, 
иначе необходимо отобразить альтернативный вариант составляющей.

Согласно [1] отношения подразделяются на 7 типов, обозначаемых 
прописными латинскими буквами n,p,l,f,k,a и u. 

а)

б)

Рисунок.2.а),б). Навигация по дистанционному учебному курсу 
по Башмакову А.И.

Ребро типа n связывает предыдущую вершину с последующей, а ребро 
типа p – последующую вершину с предыдущей. Переходы по вершинам, 
задаваемые ориентацией n-ребер, соответствуют навигации по учебному 
материалу в прямом направлении. Переходы по p-ребрам соответствуют 
навигации в обратном направлении. Ребра типа l указывают на последнюю, 
а ребра типа f – на первую вершины просмотровой последовательности. 
Ребра типа k определяют переходы к опорным вершинам просмотровой 
последовательности или множества соподчиненных вершин.

 Опорные вершины отражают тематическую декомпозицию 
просмотровой последовательности на звенья без выделения 
дополнительных уровней иерархии.

Ребра типа a служат для реализации ветвлений. В точке ветвления 
n-ребро задает базовый путь начала траекторий, а ребра типа a являются 
альтернативными путями. Ребра типа u определяют пути возврата из 
просмотровых последовательностей, и указывают на вершину, содержащую  
обобщенный материал. Фиктивная вершина служит для связи с уровнем 
иерархии, на котором расположена подчиняющая вершина. Она выступает 
в качестве представителя последней для соподчиненных вершин. 

Для всех вершин рассматриваемого мультиграфа должно 
выполняться следующее правило: из каждой вершины могут исходить на 
более одного ребра типов n,p,l,f,u и произвольное число ребер типов k и a.
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Просмотровая последовательность соответствует линейной 
структуре учебного материала. Фрагменты информационно-логических 
моделей, включающие ребра типа a, могут иметь ветвящуюся и 
разветвленную структуру [2]. 

Ветвящейся называется структура, содержащая базовую 
просмотровую последовательность и вызываемые из нее через 
a-ребра дополнительные просмотровые последовательности, 
завершающиеся переходами по ребрам типов n или u в вершины 
базовой последовательности, из которых к ним реализованы обращения. 

Под разветвленной понимается структура информационно-
логической модели с ветвлениями (т.е. использующая a-ребра). Такие 
модели состоят из множества просмотровых последовательностей и 
описывают различные (в том числе альтернативные) пути проработки 
учебного материала. 

В дистанционных учебных курсах применяются комбинированные 
информационно-логические модели,  включающие фрагменты 
линейной, ветвящейся и разветвленной структур.

При построении информационной модели учебного материала 
для дистанционных учебных курсов должны быть предусмотрены 
специфические особенности дистанционного обучения. А именно, 
во-первых, должна быть  ориентация учебного материала на 
самостоятельную работу студента, во-вторых, необходимо 
использование разнообразных форм представления учебного 
материала, графика, звук, мультимедиа, гипермедиа, в-третьих, 
необходимо организовать  оперативную коммуникационную 
участников дистанционного обучения, в-четвертых, проектирование 
информационной модели учебного материала для дистанционных 
учебных курсов должен включать этап оптимизации представления  
учебного материала на основе известных математических методов 
оптимизации.          
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«ИСПОЛЬЗОВАНИЕ ПРЕЗЕНТАЦИЙ  НА УРОКАХ 
ЛИТЕРАТУРЫ ПРИ ОБУЧЕНИИ ГЛУХИХ И 

СЛАБОСЛЫШАЩИХ УЧАЩИХСЯ»

А.Б. КАИРГЕЛЬДИНОВА
ГУ СКШИ №1 для глухих и слабослышащих детей, г. Павлодар  

Сегодня компьютерные технологии начинают занимать одно 
из ведущих мест в учебном процессе. Мультимедийное программное 
обеспечение, работающее в интерактивном режиме, позволяет 
формировать информационные потоки с практически неограниченными 
характеристиками. Интерактивность по определению обеспечивает 
обратную связь. В традиционном учебном процессе информационным 
потоком руководит учитель. Применение компьютерных технологий 
передает управление этим потоком учащимся. Такой процесс 
дает резкий рост результативности при одновременном снижении 
психофизических нагрузок на учащихся и педагога. Следовательно, 
компьютерные технологии становятся инструментом для решения 
традиционных дидактических задач.

   Неслышащие учащиеся также овладевают азами работы 
на компьютере. Знаковая система общения быстро запоминается 
глухими, так как наглядно-образное и наглядно-действенное мышление 
зачастую превалирует у учащихся над словесно-логическим.    Одна из 
задач учителя, который работает в классах глухих и слабослышащих, 
состоит в том, чтобы максимально приблизить литературный материал 
к пониманию его учащимися. В течение ряда лет применялись разные 
способы решения этой задачи, и оптимальный результат дала работа 
с презентациями. Вначале использовалось готовое программное 
обеспечение, но оно не всегда могло решить те задачи, которые стояли 
перед учителем и учащимися на уроке. В большинстве случаев уровень 
подачи материала ориентирован на иной контингент учащихся и мало 
учитывает психофизические особенности глухих и слабослышащих.

Опыт работы показал, что учителю, знающему особенности 
учащихся, целесообразнее самостоятельно подготавливать презентации 
по отдельным темам учебной программы и выборочно использовать 
их в учебном процессе. Деятельность учащихся на уроке резко 
активизируется. Из пассивных слушателей они превращаются в 
активных участников учебного процесса. Повышается качество 
усвоения учебного материала. Учащиеся без труда выбирают 
необходимую для урока информацию, конспектируют ее, учатся 
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ставить вопросы и отвечать на них, от вопросов переходят к диалогу 
и беседе по тексту.

Для примера я остановлюсь на одной из достаточно сложных 
для понимания неслышащими учащимися тем: «Творчество А. 
Блока». Поэзия вообще сложна для восприятия глухими учащимися. 
Необычность построения фраз, обилие новых незнакомых слов, 
метафоричность, подтекст – все это приводит к полному или 
частичному непониманию поэтического слова.

При знакомстве с творчеством поэта я опираюсь на презентацию, 
в которой представлен ранний период творчества А.Блока.  

Презентация является не только иллюстрацией к рассказу 
учителя, она служит средством обучения. Адаптированный текст 
дает возможность учащимся познакомиться с ранним периодом в 
творчестве поэта, а также самостоятельно составить конспект у себя 
в тетрадях. Вдумчивое прочтение стихотворений помогает учащимся 
выявить образные средства художественного произведения, добиться 
соответствующего эмоционального настроя. 

Эффективность такой работы в школе глухих в значительной мере 
зависит от визуальных факторов. Презентация позволяет обеспечить 
их наличие. В стихотворениях расставлены паузы, что позволяет 
учащимся верно интонировать поэтический текст, не искажая его, так 
как глухие не могут слышать себя, своих одноклассников, учителя. 
Наличие единого текста позволяет вести фронтальную работу 
одновременно со всем классом. Учащиеся могут наблюдать за чтением 
учителя, товарищей, подстраиваться, корректировать свое чтение. При 
совместном чтении, предполагающем активную работу учащихся, 
при постоянной опоре на творческое воображение и чувства особое 
внимание уделяется языковым средствам, словам и словосочетаниям, 
использованным в переносном значении.

Аналитическая беседа проводится в сопоставлении с уже хорошо 
знакомыми учащимся лирическими произведениями (в частности 
со стихотворением А.С.Пушкина «Я помню чудное мгновенье…»). 
На контрасте восприятия окружающего мира Пушкиным и Блоком 
проходит беседа обобщающего характера, которая позволяет 
выявить проблемы, которые волнуют поэта, сформулировать 
его художественную позицию. Работа с презентацией требует от 
учащихся максимального внимания, они не могут быть сторонними 
наблюдателями, так как в конце урока им будут предложены вопросы, 
ответы на которые составят ключевые моменты раннего периода 
творчества А.Блока.

На следующем уроке продолжается углубление и расширение 
темы «Романтический мир раннего Блока». Учащимся предлагается 
презентация, где показывается, как философская идея «двоемирия» 
В.Соловьева воплощается в ранней лирике А.Блока; рассматриваются 
особенности поэтики центрального цикла I тома стихотворений Блока 
- «Стихи о Прекрасной Даме».

Знакомясь с теорией, учащиеся наглядно могут проследить 
за тем, как через символический образ Души Мира, или Вечной 
Женственности, происходит примирение земного и небесного 
начал, духовное обновление земного мира. Слайды презентации, 
сопровождаемые рассказом учителя, помогают осознать, что сочетание 
материального и духовного воплощается поэтом в цикле через 
систему символов. Само понятие «символа» (его многозначность) 
показывается через многоплановый облик героини. С одной стороны – 
реальной «земной» женщины, с другой – небесный, мистический образ, 
возникающий в творчестве поэта. Формируется представление о том, 
как история земной реальной любви к Л.Д.Менделеевой преображается 
в ранних стихах А.Блока в романтико-философский миф.

В процессе работы над лирическими произведениями цикла «Стихов 
о Прекрасной Даме» учащимся становится понятно стремление поэта к 
сближению, соединению двух миров, в результате которого и должно 
наступить обновление земного мира, полная гармония.

Материал представлен в последовательно связанных друг с другом 
слайдах - схемах. Эмоциональный рассказ учителя, опирающийся на 
слайды, значительно облегчает усвоение столь сложной темы.

Анализируя слайды, учащиеся проговаривают подготовленный 
материал, что особенно важно для развития словесно-логического 
мышления неслышащих индивидов. На основе презентации 
составляется конспект данного урока. Преимущество его над 
другими конспектами очевидно. В тетрадях представлен не сплошной 
механически переписанный текст, который во многом сложен и 
непонятен глухим и слабослышащим вследствие ограниченности их 
словарного запаса. Конспект представляет собой последовательную 
систему проработанных опорных схем и записей, с использованием 
которых учащиеся подготавливают свои ответы. Связный ответ 
готовится самостоятельно и осознанно, он не требует заучивания 
наизусть. При ответе на вопросы домашнего задания глухие опираются 
на слайды презентации, они помогают им составить логически связный 
рассказ. Опора на презентацию облегчает анализ поэтических текстов 
раннего периода творчества поэта. Теоретическая концепция помогает 
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применить полученные знания на практике, разобраться в лирическом 
сюжете стихотворений данного периода.

Постепенно учащиеся переходят к созданию собственных 
презентаций к урокам. Данный вид деятельности является новым 
этапом в работе учащихся над презентациями. Не секрет, что при 
работе с учебным или художественным текстом, глухим бывает 
достаточно сложно проанализировать материал. Отвечая на вопросы 
или составляя конспекты, им трудно выбрать главное, не углубляться 
в частности. Иногда они просто списывают значительную часть 
текста, по их мнению, являющуюся ответом на поставленный вопрос. 
Поэтому в специальных школах, наряду со словарной работой, учителя 
нередко подготавливают адаптированный материал, чтобы облегчить 
учащимся выполнение работы. Опорные конспекты, где тексты по 
своему словарному составу являются доступными для учащихся, 
служат основой для создания первых презентаций школьниками.

С помощью педагога на доске и в тетрадях они подготавливают 
проекты слайдов с ответами на вопросы. Вопросы касаются самых 
разнообразных тем: замысла писателя, художественных особенностей, 
основных проблем произведения, речевых характеристик героев и 
другой информации необходимой для раскрытия темы урока. Учащиеся 
овладевают умением структурировать полученную информацию, 
оформлять ее графически. Затем готовые слайды переводятся в 
электронный вид. Работая на компьютере, учащиеся могут также 
применить на практике навыки начинающего дизайнера.

В дальнейшем учащиеся переходят к работе с обычными статьями 
учебника и литературными текстами. Главное, что при систематической 
работе, глухие способны самостоятельно отобрать необходимый им 
материал для составления слайдов различных презентаций. 

Презентация по творчеству писателя становится своеобразным 
электронным конспектом, который постоянно пополняется, 
видоизменяется. Учащиеся активно стремятся поделиться 
собственными знаниями, оформленными с помощью презентации, с 
учителями, товарищами по классу, стараются их обсудить и получить 
оценку своего труда.

При устных ответах связный рассказ глухого ученика имеет 
логическую опору в виде презентации. Следовательно, больше внимания 
уделяется грамотному речевому оформлению мысли. Исчезает страх, 
нерешительность учащихся при ответе на уроке. Они с удовольствием 
выполняют домашние задания, что является одним из важнейших 
моментов достижения результативности в усвоении учебного материала.

Создание слайдов не является самоцелью, потому что в 
процессе целенаправленной и последовательной работы учащимся 
приходится детально знакомиться с материалом, вникать в тонкости 
художественного произведения. Осознанная аналитическая работа 
развивает логическое мышление. Глухие учащиеся на более высоком 
уровне усваивают материал, так как несколько раз самостоятельно 
проработали его и сами создали логическую цепочку, раскрывающую 
особенности данного художественного произведения. 

Работа с использованием презентации также способствует решению 
одной из важнейших задач на уроках в школе глухих и слабослышащих 
– это развитие речи учащихся. К сожалению, даже в старших классах, 
устная и письменная речь неслышащих учащихся слабо сформирована, 
фрагментарна, полна аграмматизмов. При возникновении трудностей 
во время связного ответа учащиеся сразу переходят на дактильную и 
жестовую речь. Слайды презентации позволяют им не бояться того, что 
они не подберут при ответе нужное слово, фразу, не смогут грамотно, 
соблюдая смысловую целостность, выразить свою мысль. Информация, 
представленная визуально, хорошо запоминается. Происходит 
активизация не только мышления, но и памяти учащихся. 

Необходимо отметить, что работа по созданию и использованию 
презентаций активизирует познавательную деятельность учащихся, влияет 
на формирование мышления, связной устной речи, способствует развитию 
творческого потенциала, повышает эффективность учебного процесса.

СОСЛОВИЕ ТОРЕ В КАЗАХСКОМ ФОЛЬКЛОРЕ
(НА ОСНОВЕ ФОЛЬКЛОРНЫХ ДАННЫХ)

С.А. КАИРЖАНОВА
учитель русского языка и литературы, колледж ИнЕУ, г. Павлодар

К.А. МАЛГАЖДАРОВ
учитель истории, школа-лицей №20, г. Павлодар

Одно из приоритетных мест в народных преданиях казахов 
занимает казахская аристократия. Им посвящено большое количество 
песен, сказок, легенд, преданий пословиц и поговорок. Образы ханов 
в фольклоре различны - это злые и добрые ханы. В фольклоре 
наилучшим образом выражались чаяния народа, вера в лучшее 
будущее и благородное прошлое. 

Народный фольклор сохранил целый пласт произведений 
устного народного творчества посвященного ряду правителей от 
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периода раннего средневековья до Нового времени. Многие из этих 
произведения имеют историческую основу и представляют собой 
ценный исторический источник. В устной историологии казахов 
сохранились предания об Алаша хане, Огуз хане, Чингис хане, Джучи 
хане, Аз-Джанибек хане, Урус хане, казахских ханах и султанах1. 
Как видно из этого неполного перечня имен ханов выпадают многие 
личности правившие в казахской степи. Не все исторические личности 
заслужили право остаться в памяти народа.

Цикл легенд об Алаша хане наиболее популярен и неизменен на всей 
территории Казахстана, что говорит в пользу древности этого образа в 
памяти народа [1]. Исторические предания о Джучи хане также привлекли 
внимание отечественных сказителей и исследователей [2]. Эти правители 
имеют особую популярность в фольклоре казахов. Не менее популярными 
и многочисленными являются предания связанные с ханами, правившими 
в XVIII – XIX вв. Это Аблай хан и его потомок Кенесары хан. Фон 
исторических событий связанный с этими эпохальными личностями в 
истории Казахстана достаточно хорошо представлен в многочисленных 
исследованиях. Популярность этих правителей в среде народа основывалась 
на понимании того, что эти ханы были последними торе, которые вели свою 
самостоятельную политику как внутри ханства, так и за его пределами.

Предания об Аблай хане представлены у Бухар жырау, Ч.Ч. 
Валиханова, М.Ж. Копеева, К. Халида, Ш. Кудайбердыулы и других 
исследователей фольклора [3]. 

В результате полевых экспедиций по Павлодарской области, 
нами было собрано небольшое количество образцов устного народного 
творчества казахов, посвященные некоторым казахским чингизидам. 
К примеру в Актогайском районе был записан небольшой отрывок из 
предания о сыне Абылай хана Касыме:

Ақ екен ақ бас бура емес атан,
жүріпті Көкшетауды қылып мәкән.
Мұны да көзі көрген қарт айтады,
тындаған әлеуметтер алқа қотан.
Бір кезде шыға келді ақ бас бура
жып-жылтыр үсті-басы аппақ шуда.
Баласы Абылай ханның Қасым-төре,
жасынан сотқарлығы басымтөре.

1 Круг письменных и устных источников касающихся указанных правителей 
достаточно полно представлен в работе этнографа Ж.О. Артыкбаева. Исследователю 
удалось на основе обширного пласта источников воссоздать хронологию, генеалогию 
и основные исторические события, связанные с казахскими правителями /Артыкбаев 
Ж.О. Материалы к истории правящего дома казахов. – А.: Ғылым, 2001/.

Қасымхан ақ бураны кеудеден атқан екен дәл деп қана... [4]. 
В Щербактинском районе были записаны некоторые образцы 

фольклора, появившиеся во времена правления султана Арынғазы 
Қанқожа-ұлы: 

Арынғазы тоғасқан,
билігімен ол асқан.
Ел билеген ақ еркем,
асалмай қалған тоқпақтай ғана Тоғастан. [5]. 
И следующий образец: 
Аралы ағаш, бас ағаш,
төрелерім жайлаған.
Тәңірім берген шағында,
мындап бие байлаған. [6]. 
Не менее обширен и колоритен цикл преданий о Кенесары хане2 [7]. 

Активная борьба за независимость Казахского ханства против России, 
почитание традиций народа, мусульманства, снискали ему славу 
выдающегося деятеля, последнего правителя чингизида в казахских 
степях. Фактически на нем окончательно были оставлены попытки 
казахских торе восстановить ханскую власть и свои привилегии в 
традиционном обществе. С Кенесары ханом в сознании народа уходит 
целая эпоха, «золотое» время независимости и самостоятельности 
народа. В этом, наверное, и состоит причина столь большой 
популярности преданий об этом великом человеке.

Популярность образа хана в кочевом обществе была высока. 
Это подтверждают и пословицы связанные с казахскими ханами 
[8]. В пословицах опубликованных в исследованиях по фольклору, 
образы хана и султана преподнесены в негативном свете, что было 
сделано умышленно в угоду советской идеологии. Безусловно в народе 
имели место отрицательные пословицы о правителях, однако были и 
хорошие, о чем правда не было сказано особо [9]. 

Еще не менее важен и другой аспект. Как отмечает Ч.Ч. Валиханов 
«Всякий порядочный бий и султан помешан на пословицах и в 
разговоре с кайсаком (казахом – С.А., К.А.) старается пересыпать ими 
почти всякую фразу. Это рекомендует у них человека умного, дельного 
и совсем годного быть бием, судьею» [10]. 

Таким образом, мы видим, что материалы устного народного 
2 Обзор фольклорных источников по жизни и деятельности Кенесары хана 
представлен в работах е.Б. Бекмаханова / Бекмаханов Е.Б. Фольклорные источники 
о восстании Кенесары Касымова. // Бекмаханов Е.Б. Собрание сочинений в семи 
томах. Том 5.; Бекмаханов Е.Б. Собрание сочинений в семи томах. Том 2. («Казахстан 
в 20-40 годы XIX века»)/.
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творчества в целом демонстрируют популярность образа хана 
и конкретных исторических деятелей в казахском обществе. 
Многочисленные фольклорные материалы указывают на разнообразие 
видов и жанров образцов фольклора, что позволяет шире и глубже 
охватить рассматриваемую тему.
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ТҰЛҒАНЫҢ ӨЗІН-ӨЗІ МАМАН РЕТІНДЕ ЖЕТІЛДІРУІНДЕ 
КӘСІПҚОЙЛЫҚ ПЕН  ШЕБЕРЛІК ТҮСІНІКТЕРІНІҢ 

АЛАТЫН ОРНЫ 

Г.М. КӘРІБАЕВА
доцент, психология кафедрасы, Л.Н. Гумилев атындағы Еуразия ұлттық 

университеті, Астана, қ.

Тұлғаның құндылықтар жүйесінде оның өзін-өзі маман ретінде 
жетілдіруі маңызды орын алады. Тұлғаның кәсіби бағыты адамның 
кәсіби іс-әрекетіндегі мағыналық-құндылықтық қатынас ретінде 
және тұлғаның кәсіби-маңызды қасиеттерінің бірі ретінде байқалады. 
Оның кәсіби-маңызды қасиеттерінің біріне–кәсіпқойлық жатады. 
“Кәсіпқойлық”–бұл адамның кәсіби іс-әрекет, өндіріс талаптарына 
сәйкес келу белгісі. Сонымен қатар, тек қана адам өндірісіндегі 
ерекшеліктерге сәйкес келуі ғана емес, өндірістің адамға сәйкес келуі 
де ескеріледі. Адам мен жұмыс талаптарының өзара дұрыс қатынасқа 
түсуі–кәсіпқойлықтың жоғары деңгейі.

А.К. Маркова кәсіпқойлықты мотивациялық және операционалдық 
жүйелердің қосындысы ретінде  қарастырады. Кәсіпқойлық - кәсіби-
маңызды психикалық қасиеттердің қажетті жиынтығы  [1]. Маманның 
мотивациялық, еріктік, эмоционалдық аумағына келесі ерекшеліктер жатады: 
мотивтері, мақсаттары, міндеттері, қажеттіліктері, қызуғушылықтары, 
қатынастары, психологиялық бағыттары; кәсіби талпынулары, кәсіби 
тұрғыдан өзін-өзі бағалауы, өзін кәсіпкер ретінде сезінуі; эмоциялары, 
психологиялық қалыптары, эмоциялық ерекшеліктері; адамның еңбек 
процесіне және нәтижесіне қанағаттануы; еңбек туралы, кәсіп туралы 
білімдер; әрекеттері, тәсілдері, іскерліктері, психотехнологиялары; кәсіби 
қабілеттері, кәсіби деңгейін жоғарылатуға талпынуы; кәсіби ойлауы, кәсіби 
тәжірибені байытуы, шығармашылық деңгейі; психологиялық кедергілер, 
яғни кәсіпке сәйкес келмейтін психикалық қасиеттер; тұлғаның кәсіби 
жоғарылауы және маманның кәсіби іс-әрекеті мен тұлғасының арасындағы 
келіспеушілік,оларды қайта қалыпқа келтіру жолдары [1]. Іс-әрекет 
тиімділігіне әсер етуші күштердің механизмдерін зерттеу қызметкерлердің 
кәсіби іс-әрекетінің психикалық механизмдер құрылымын, жүйесін және 
ролін зерттеумен тығыз байланысты.

Сонымен, тұлғаның кәсіби-маңызды қасиеттері кәсіпке байланысты 
іс-әрекеттің жақсы мінездемесінің тұрақтылығын қамтамасыз ететін 
механизм ретінде байқалады. Кәсіпқойлықтың динамикалық аспекті 
А.К.Маркованың пікірі бойынша, тұлғаның маман ретінде анықталуында 
жүзеге асады. Ол келесі деңгейлердің дамуын қамтамасыз етеді: 
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кәсіпқойлыққа дейінгі деңгей, кәсіпқойлық деңгейі және кәсіпқойлықтың 
жоғары деңгейі. Автор кәсіби деңгейге жатпайтын және жалған 
кәсіпқойлық ерекшеліктерін қарастырады. Кәсіби деңгейге жатпайтын 
ерекшелік ретінде  тұлғаның кәсіби-маңызды механизмінің қызмет 
етуіне қажетті кейбір тұлғалық қасиеттердің жоқтығы деп анықтайды. 
А.К.Маркованың көзқарасы бойынша жалған кәсіпқойлық-бұл кәсіби 
іс-әрекеттің индивидуалдық және объективтік мағынасының өзара 
сәйкес келмеушілігі [1]. Кәсіпқойлық сұрақтарын талдауда еңбек 
психологиясында, кәсіби іс-әрекет психологиясында, инженерлік 
психология салаларында жұмыс істейтін зерттеушілердің жұмыстарына 
сүйенуге болады. Осындай зерттеушілердің ішінен келесі авторлардың 
жұмыстарын айтуға болады: Бодалев А.А., Зазыкин В.Г., Анисимов О.С., 
Смирнова Е.А., Иванов Е.М., Ситников А.П., Чистякова С.Н., Маркова 
А.А., Кузьмина Н.В., Котелова Ю.В., Каверина Р.Д., Деркач А.А., Климов 
Е.А., Сименко В.Д. және т.б.

Е.А.Климовтың пікірі бойынша, “кәсіпқойлық - іс-әрекеттің 
белгілі саласындағы адамның іскерлік, білімділік және іс-әрекет 
нәтижесінің жоғары деңгейі ғана емес, бұл адам психикасының 
ерекше жүйелі түрде ұйымдастырылуы”. Бұл жүйе келесі аспектілерден 
тұрады: 1. адамның тұлға және іс-әрекет субъектісі ретіндегі 
қасиеттері (өзіндік мінез ерекшеліктері, зейіннің кәсіби өзгешелігі, 
қабылдау мен түйсінулердің, естің, ойлаудың, қиялдың кәсіпке 
байланысты өзгешеліктері, гностикалық іскерлік, дағдылар, 
әрекеттер, гностикалық әдебиеттердің түрлері және олардың кәсіби 
өзгешелігі (ерекше жағдайларда жол таба білу, т.с.с); 2. кәсіпкердің 
мәдениеті, білімділігі, тәжірибесі; 3.қызметкердің психодинамикасы 
(психикалық күйзелістердің жылдамдығы, өзгермелілігі), кәсіби іс-
әрекеттің салаларына байланысты психологиялық қиыншылықтар; 
4. кәсіптің талаптарына байланысты өзінің жыныстық және жас 
ерекшеліктерін түсіну; кәсіптің белгілі саласына байланысты өзінің 
денсаулық ерекшеліктерін, физикалық қасиеттердің ролін түсіну  [2]. 

Н.В.Кузьмина кәсіпқойлықтың маңыздылығына байланысты 
мынандай анықтама береді: “іс-әрекеттің кәсіпқойлығы–бұл іс-
әрекет субъектісінің сапалы мінездемесі. Бұл жердегі іс-әрекет 
субъектісі – кәсіби іс-әрекеттегі мәселелерді тиімді жолмен шешуді, 
оны жүзеге асырудың ыңғайлы тәсілдерін, заманға сай жолдарын 
меңгере алатын адам. Осындай меңгеру дәрежесі әр адамда әр түрлі 
болады, сондықтан, әрбір кәсіби іс-әрекеттегі кәсіпқойлықтың жоғары, 
орташа және төменгі деңгейін бөлуге болады  [3].  Автор әр түрлі 
кәсіптердегі кәсіпқойлықтың жалпы белгілерін бөледі: еңбек мақсаты, 

объектісі, мазмұны және тәсілдері туралы арнайы білімдерді меңгеру; 
іс-әрекеттің дайындау, атқарылу және қорытынды кезеңдерінде 
арнайы икемділікті меңгеру; белгілі нәтижеге жеткізуші және іс-
әрекет процесін жүзеге асыруға мүмкіндік беретін арнайы тұлғалық 
қасиеттері мен мінез ерекшеліктеріне жету [3].  

А.А.Бодалев “жоғары деңгейдегі кәсіпқойлықты қабілеттердің 
айқын дамуы, белгілі саладағы тұлғаның терең, жан-жақты білімдері 
және іс-әрекетті тиімді жолмен орындауға қажетті іскерлікті игеру” 
деп анықтайды. Кәсіпқойлықты анықтауға жүйелі методология 
әдістерін қолданған жөн. Автордың пікірі бойынша, белгілі бір жүйе 
ретіндегі кәсіпқойлықтың пәнаралық моделі 4 деңгейге байланысты 
негізделеді: 1. әлеуметтік (статистикалық деректер: белгі топтағы 
кәсіпшіні анықтайтын жалпы ерекшеліктер, оның дәрежесі, 
материалдық мүмкіншіктері, орны); 2. әлеуметтік-психологиялық 
(әлеуметтік бағыттар, тұлғаның қарым-қатынасы, бағыттары, 
сенімдері); 3. жалпы психологиялық (профессиографикалық бағыттың 
міндеттері негізінде); 4. психофизиологиялық (адам организмінің өзін-
өзі қалыпқа келтіру жағдайлары, психикалық көңіл-күй, қалыптар, 
жетістікке әкелетін тұлғаның кәсіби табиғи нышандары [4].  

Сонымен, іс-әрекеттің кәсіпқойлығы іс-әрекет субъектісінің 
кәсіпқойлығына байланысты болғандықтан кәсіби іс-әрекет 
тиімділігін қамтамасыз ететін келесі психологиялық механизмдерді 
қарастыруға болады: 

- мотивацияны (Асеев В.Г., Маркова Н.К., Мельничук А.С., 
Климов Е.А., Кузьмина Н.В., Скриптунова Е.А. және т.б.)

- адамның тұлға ретінде анықталуы (Анисимов О.С., Козловская С.);
- тұлғаның даярлығы (Деркач А.А., Кузьмина Н.В., Ляшенко 

А.И. және т.б.);
- тұлғаның біліктілігі (Деркач А.А., Кузьмина Н.В., Маркова А.К., 

Ситников А.П. және т.б.).
А.А.Деркач және П.Э.Орбан кәсіпқойлыққа байланысты 

Н.В.Кузьмина, Т.В.Кудрявцева, В.А.Сластенина, Ю.К.Бабанский, 
А.Маслоу, Э.Фромм жұмыстарында көрсетілген әр түрлі бағыттарды 
талдау негізінде, кәсіпқойлық адамның өзін-өзі жетілдіру, өзін-өзі 
жүзеге асыру қабілеттілігімен, тұлғаның өзіндік кәсіби іс-әрекеттің 
субъектісі ретінде қалыптасуымен тікелей байланысты, деген 
қорытындыға келді. Кәсіби іс-әрекеттің белгілі түріне дайын болуды 
толық сипаттай отырып, А.А.Деркач пен П.Э.Орбан өзара байланысты 
компоненттердің келесі жүйесін қолданады: мотивациялық (кәсіптің 
белгілі түріне жағымды қатынас); когнитивтік (кәсіби этика туралы 
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білім); гностикалық (қажетті психотехнологиялар жиынтығын,  
кәсіпке байланысты тәсілдер мен құралдарды меңгеру); эмоционалдық 
(өзін ұстай білу, өзін-өзі бақылау, батылдылық, белсенділік); баға 
берушілік (өзінің кәсіби қасиеттерін моралдық тұрғыдан  бағалау)  [5].  

Кәсіпқойлықтың операционалдық психологиялық көрсеткіштеріне 
келесілер жатады: кәсіби сана-сезім, болашақ кәсіпкердің бейнесі; 
әрекеттер, тәсілдер, іскерлік, техникалар, технологиялар; икемділік, 
бейімділік, білімділік; қабілеттер, кәсіби жарамдылық; ойлау; еңбек 
жемістілігі, тиімділігі; еңбекқорлық, төзімділік; кәсіпте белгілі 
деңгейге жету; кәсіби жоғарылау тәсілдері, кәсіпке позитивтік 
динамиканың болуы; кәсіби іс-әрекетте нәтижелерге жету, кәсіби 
іс-әрекетте көп салалы жоғары деңгейге жету; кәсіби саладағы қарым-
қатынастағы, іс-әрекеттегі жекедаралық стиль; іс-әрекеттің бірнеше 
түрлерін меңгеру, бір түрінен екіншісіне жеңіл жолмен ауыса білу; 
ерекше жағдайлардағы кәсіби іс-әрекеттегі тәсілдер; шығармашылық 
және инновациялық іс-әрекет.   

Еңбек психологиясында шеберлік деп – шығармашылық 
бағыт және дағдылар арқылы пайда болған белгілі саладағы кәсіби 
іскерліктің жоғары деңгейін және тәжірибе арқылы пайда болатын 
тұлғаның қасиетін айтады. 

Кәсіби шеберлік – бұл кәсіби іс-әрекеттегі тиімді технологиялар 
жүйесін меңгеру (білім және іскерлік деңгейіде). Осындай меңгеру 
процесі тұлғаның кәсіби-маңызды қасиеттеріне байланысты болады.  

А.П.Ситников кәсіби шеберлік құрылымының келесі түрлерін 
бөледі: а) тұлғааралық - ұжымдық жұмыс жасау процесіндегі қарым-
қатынас пен өзара әрекеттесудегі іскерлік пен дағдылар; б) жүйелік 
ойлау дағдыларын дамыту негізінде көрінетін кәсіби іс-әрекеттің 
технологиялық құрылымы туралы жалпы ой-елестер; в) кәсіби 
қызығушылық пен мотивтерге байланысты тұлғаның кәсіби-маңызды 
қасиеттері және тұлғаның жеке және бірігіп шешім қабылдауға 
байланысты қабілеттері, оның осы өмірдегі орнын түсіну және 
қоғамдық құндылықтарға, кәсіби ұжымның бағыттарына, жалпы 
қоғамға жауапкершілікпен қарау. [6].   

Жоғарыда айтылған кәсіпқойлық концепциясының авторлары 
тұлғаның мотивациялық аумағындағы кәсіпқойлықтың психологиялық 
көрсеткіштерін өңдеді: кәсіби құндылықтары, арман-мұраттары; 
кәсіптің маңыздылығын түсіну; кәсіби көзқарас, мамандыққа 
байланысты этникалық дәрежелерді меңгеру; кәсіби талпынулар; 
кәсіби бейімділік, кәсіби ықылас; кәсіби мотивтер (сыртқы және ішкі); 
кәсіби мақсаттар; кәсіптің мәні, кәсіби тұрақтылықты анықтайтын 

кәсіби іс-әрекеттегі шығармашылық; тұлғаның мотивациялық 
аумағының позитивтік динамикасы (кәсіби іс-әрекетте пайда болатын 
жаңа мотивтер, мақсаттар, мән-мағыналар, олардың иерархиясы); 
кәсіби өмірді жоспарлау; даралық, өзіндік кәсіби көзқарас, баға беру 
жүйесі; кәсіпшінің бағыты: өзін маман ретінде сезіну; жоғары кәсіби 
деңгейге талпыну, өзін жан-жақты жоғарылату мотивациясы; кәсіпке 
байланысты іс-бағытын өзгертуге дайын болу; кәсіби тұлғааралық 
қарым-қатынастар.

Сонымен, кәсіпқойлық құрылымындағы тұлғаның мотивациялық 
аумағы бірнеше маңызды функциялар атқарады: біріншіден, мамандық 
таңдауға мүмкіншілік береді, белгілі бір кәсіп саласына тұрақты 
қызығушылық туғызады; екіншіден, тұлғаның кәсіби маңызды 
қасиеттерінің динамикалық дамуын қамтамасыз етеді және үшіншіден, 
кәсіпқойлық деңгейін жоғарылатуға байланысты ынталандырушы 
функцияны атқарады.
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ХАЛЫҚТЫҚ АСТРОНОМИЯЛЫҚ КӨЗҚАРАСТАРДЫҢ 
ТІЛДЕГІ БЕЙНЕСІ ( МӘШҺҮР ЖҮСІП КӨПЕЕВ 

ШЫҒАРМАЛАРЫ НЕГІЗІНДЕ) 

Г.Т. КӘРІПЖАНОВА
ф.ғ.к., доцент, С. Торайғыров атындағы Павлодар мемлекеттік университеті

    
Мәшһүр Жүсіп шығармаларында  халықтың мифтік дүниетаным,  

наным-сенімдерінің, қазақ халқының астрономиялық көзқарастарының 



116  117

тілдегі бейнелері сипатталады. Тіл- мифологиялық танымның көзі. 
Тілде мифологиялық жүйенің әртүрлі моделдері бейнеленеді. Сөздің 
мифологиялық мағынасы тұрақты тіркестерде, идиомдарда бейнелі түрде 
түсіндіріледі. Ол қазақ халқының дүниетанымының негізін қалайды 
және ақындар поэзиясында да көрініс табады. Ай, күн, жұлдыздың 
мифологиялық моделі Мәшһүр Жүсіп   шығармаларында кездеседі. 
Жалпы  Мәшһүр Жүсіп көркемдік мұрасының негізгі концептілердің бірі 
ретінде «Ай», «Күн» , «Жұлдыз» концептілерін атауға болады.

Мешкей жоқ, көріп тұрсаң Күн мен Айдан,
Жақсылық, бойдан шықпас, келер қайдан?!
Міне, сол құтылудың бір хайласы-
Дүниеге адамдарға тисе пайдаң! (191 б.)
Тілімді алсаң, әне, алмасаң да
Бұл сөзді нансаң да, айттым, нанбасаң да!
Баруың Тәңір алдына Күннен жарық,
Ентелеп өз еркіңмен бармасаң да! (183 б.)

  «Ай» концептісі көркем дискурс шеңберінде әрбір нақты 
семантикалық-психологиялық, эмоционалдық-эстетикалық түрде 
жүзеге асуы тұлғаның тілдік санасының ерекшелігімен айқындалады. 
Ақын поэзиясында «Ай» мен «Күн» өзінің жаны бар, көзі бар тек тілі 
жоқ құрылғы ретінде көрініс табады.

Ай басын қосар екен қай күн бізбен?!
Телеграмма, телефоным көзге-көзбен!
Айда – бас бар, ауыз бен тіл болар ма?
Өз тілің өзіңе жау ел (зіл) бола ма?

Қазақ халқының  алғашқы сенімдері шаман дінімен байланысты. 
Ол дін көк аспанға, айға, күнге, суға, жерге, ата-бабалар рухына  
сиынады. Мысалы, «Күнің болайын», «Айың болайын», «Күнің 
оңынан тусын», «Айды аспанға шығарды» т.б. бейнеленген. Шартты 
түрде алғанда сөздің ассоциациялық өрісінде сол нысан туралы адам 
санасындағы түсінік, ұғым жиынтығы көрініс табады. Ассоциациялық 
өріс тіл қолданушы ортаның тілдік бірліктердің мағынасын тілдік 
қолданыста, жалпы қабылдаудағы түсініктерге негізделеді. «Күн» 
концептісі Мәшһүр Жүсіп шығармаларында білім,  біліктілік деген 
мағынада да жұмсалғандығын көреміз. Мысалы,

«Нанайын ба?!» деген шығармасында күнді жарық бейне ретінде 
алады. 

Қараңғы түннің жарық таңы атар ма?
Күннің қызу сәулесі оятар ма?!

Ақын күн сәулесін бейбіт өмір, тыныштық бол ма деген ойды 
меңзеу үшін қолданғандығын өлеңді толық оқығанда аңғарамыз. 

Көңілі – тар, көзі соқыр- сұм заманда,
Тұйғындар торғай құрлы құны жоқтан
Қор болды-ау уқаланып құр табанда!

Қолда бар дүниенің қадірін білмеу жайын айтса,  залымдар түн 
бүркенген күн шыққанын ұнатар ма деп қынжылады.

Тіл әлеуметтік құбылыс болғандықтан, ол тілдік ортамен және де 
жеке адамның танымымен байланысты.

Мен ғашық уыз жастан болдым Күнге,
Күн қашан тіліңді алып жүрген жөнге?
Нәрсеге пайдасы жоқ болып құмар,
Килігіп неше қабат қалдым түнге.
Бойыма бір сіңбейді асым тарап,
Құрғыр Күн батып кетіп, қалды харап
Жете алмай Күн артынан қанша қуып,
Қадалып қала қалдым көкке қарап.
Тұрумен көкке қарап көрдім Айды,
Аймен ойнап асықты, алдым пайды.
Жердегі не көктегі Айға құмар
Қылып қойған, жаратқан Құдайым-ай!
Қадалумен қарасам мен құмартып,
Аспандағы Ай нұры өседі артып
Толып жүрген қазақтай жай қарасам,
Жабыланып тұрады кірбің тартып
Менің көңілім әрқашан Айда болған,
Өзге жұлдыз, кәне айдай болған?!
Сүйегімен кетеді өлсем бірге,

Тілдік білімге тән «Ай», «Күн» концептісінің эмоция мен 
қабылдау аясына қатысты қарастыру көрінісі байқалады. Ай мен 
Күнге ғашық болуы, махаббат сезімін бастан кешіруді бейнелеуде 
көрінеді. Мысалы, ақын:

Телміріп Ай бетіне қарауменен.
Онан басқа нәрседен көзім тайды.
Ай аспанда, мен жерде болдым құмар,
Құмарлықпен емеспін көзді жұмар
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Түн болса, ұйқым қашқан соң, ұйықтататын – 
Кітап қарап, ақтарып, тақтым тұмар
Анда-санда көрініп қалады Ай,
Ай көрінсе болады көңілім жай,-дейді.

Ғашық көзбен қараса, ай басқадай, ал қарапайым көңілмен 
қарғандағы айдың өзгеше болып көрінуі арқылы ғашықтық көзі 
кемшілікті көре алмайды деген халық ұғымын береді.

...Шығармаймын сыртыма, біледі ішім – 
Айдың көңілі, қалты жоқ, анық менде
Анық байқап қарасаң, Айда жүз бар,
Кәдуілгі адамдай екі көз бар.
Тіл мен ауыз бар-жоғы есеп емес
Көңілден-көңілдерге тілсіз сөз бар.
Екі көңіл арасы – қара жол-ды
Күндіз-түн қатынасады оңды-солды
Болған үшін басында мұң менен зар
Бір күн қылдай жіңішке, бір күн толды.
Мұнда отырып мен толсам, Ай солады.
Екі басы иіліп жай болады.
...Ай толып аспандағы шараланып,
Көркейер он төртінен толған Айдай

Адамды қоршаған шынайы болмыс нысандары өзара байланыста, 
үйлесімде немесе өзгешелікке құрылған. Осы байланыстарды 
бақылаушы да, танушы да, зерттеуші де, бағалаушы да ең алдымен 
адам болғандықтан, олардың көрінісі тілде бейнеленеді. Осы ретте, 
адам санасының, ойының ең бір күрделі процесі ретінде метафоралы 
ойлау қабілетін айтуға болады. Адам көңілінің биіктігі көрініс табады. 
Қолға түспейтін дүниеге құмартуы, ұмтылуы, ғашық болуы. Қолынан 
келмейтін дүниенің сырын түсінуге, армандауға адам баласының 
құмар болуы бейнелеген. Ал төмендегі шумақта ақын қолдан келмеске 
бос ұмтылғаннан пайда жоқтығы жөнінде философиялық ой түйіндейді.

...Бұлт бар өркеш-өркеш мұнарланған
Көңіл бар көктегі Айға құмарланған
Меңдей бұлт, көрінбей бетін басса,
Түлкідей бүркіт алған, жұмарланған.
Не түсер, көктегі Айды, алғанменен
Шын болмас, айланбан, жалғанменен
Күдер үзіп, түңілу жоқ қой менде
Ала алмай оны тағы қалғанменен

Телмірдім тек күн батыс Айға қарап
Мен Айға телмірмеймін жайға қарап.
Асық ойнап пай салам, Ай болсаң да,
Алатұғын отырмын қайға қарап.

Қазақ халқының ділімділігінің астрономиялық көзқарастарда 
бейнеленуі және оның тілдік көрінісі қазақтардың астрономиялық 
көзқарастарының негізі болып табылады. 

Аспанда: Күн күректеп, Ай айырлап,
Алмастан ешбір дамыл ол байырлап
Бидайдай желге ұшырып өмініңді,
Екеуі тауысуда, біл байымдап!
Ойласам, осы бір сөз дұрысекен,
Деп айтпас миы бар жан: «Бұрыс екен!»
Бірі – күндіз, біреуі түнде жортқан-
Ай менен күн – өмірдің ұрысы екен.

Жұлдыздардың қазақ дүниетанымындағы рөлі маңызды, 
мәнісі зор болған. Көшпелі қазақтар үшін дүздегі нақты нысана 
аспан жұлдыздары. Сол жұлдыздарға қарап түн мезгілін,  түннің 
қай мезгілінде, қандай жұлдыз пайда болатындығын байқап, айтып 
отырған. Олар жылдың, айдың, түннің, қай мезгілінде уақытты 
айнытпай айта алған. «Жұлдыз» концептісін қазақ дүниетанымының 
кілтті ұғымы деп қарастыруға болады. Себебі, бұл ментальды-
мәдени жасалым қазақтардың ұлттық мәдениетінің іргетасы болған 
құндылықтық бағдарларды, көзқарастарды жүзеге асырады. 

«Жұлдыз» концептісінің құрылымы күрделі. Оның бес 
компонентін көрсетуге болады:

  -  Ұғымдық компонент ол «жұлдыз» ұғымы туралы түсінік береді.
Мысалы, 

Аспан биік болғанда Жер - аласа,
Таулар зор, дариялар мол – көз қараса
Ай мен Күндей жарық, жұлдыздар көп
Жаралған бәрі оңды боп бір тамаша

Берілген шумақта ақын жұлдыз ұғымын тура мағынасында 
қлолданған.

Мағыналық компонент. 
Бұл компонент «жұлдыз» сөзінің мағыналарын айқындайды: 

жұлдыз, ақпа, метеор т.б.
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Күн шықты, жұлдыз біткен өртке күйді,
Күймесе, қайда кетті, не жау тиді.
Жел қатайды, еңсе бір көтерілді,
Ғайыптан бір қыз келіп беттен сүйді.

Мәшһүр Жүсіп шығармаларында да жұлдыз концептісі белгілі 
ұғымдардың көрінісі ретінде жұмсалғандығын аңғарамыз.

Сонда жарлық түсірді Көк пен Жерге:
-Тауға қарһа, алдыма кел,-деп-бірге,
-Ай , Күн, Жұлдыз, ағаш, шөп,-шашбауыңмен
Ажарланып, көркейіп кір,-деп түрге!
Ерік, ықтияр өзіңде, көкпенен жер,
Ай мен күн, бұл кеңеске сенде кір
Тау мен тас, шалқып жатқан дария сулар,
Көрермін алаламай бәріңді бір.

...Сейсенбі, сәрсенбі күн көкті қылды
Құдіретпен қылған ісін неше бөлді.
Көкті жерге пар қылып үйлестіріп,
Ай мен күн жұлдыздардан перде құрды.

- Мәшһүр Жүсіп шығармаларындағы «күн», «ай», «жұлдыз» 
концептілері шаманизм, ислам мәдениетіне дейінгі яғни тәңірлік 
дәуірдегі сипатын білдірген. Жер жаһанды жаратушы жұлдыздарды 
әсемдік үшін жаратты деген ұғымды аңғартады.

«Әлиф» десем, аспаннан аққан жұлдыз,
Жарықтығы – қылғандай түнді күндіз
Екі ай тұр қатарымен жаңа туған.
Көріп тұр сол әйнектен күнді бұл көз.
Қамалып өмір бойы қалған түнге,
Қадалып қарай-қарай ай мен күнге
Не екенін соның бәрін көргенімен
 Білмейді дәнемесін бізден өзге

Ишарат өлеңдерінде ақын ай мен күнді көргенімен ешнәрседен 
хабарсыз, қараңғылықта қалған, яғни оқып-тоқымаған жан туралы 
тұспалдап отыр. Күн мен айды көргенімен қараңғылықта қалғандықтан 
қолдан келері жоқ дүниені меңзеп отыр. 

Мәшһүр Жүсіп шығармаларындағыдай күн мен ай, жұлдыздың 
қазақ әдебиетінен де символдық мәнін көреміз. Мысалы, ақын-жырау 

шығармаларын қарастырсақ, аталған сөздердің символ ретінде 
қолданғандығын бірден аңғаруға болады.

Нұрыңнпан нұр алып,
Аспанда жарық ай,
Келеді қозғалып,
Жақындап бері қарай
Күн батып жоғалды
Нұрыңнан ұялып, 
Жұлдыз бен ай қалды
Сәулеңнен нәр алып.
Жетіқарақшы айналып сені іздеп жүр,
Бәрі де ойлап, мас болып сандалып
Үркер мен таразы
Шашуды шашуға,
Шолпан да қарады
Мауқын бір басуға,
Темірқазық арқандап қос боз атын,
Даратып ойы бар тойыңа қосуға
...Жүзіңді көрсем деп
Күн шықтықайтадан.
Бір көріп өлгелі
Ұмтылды бері таман.

Ақын сұлулықты, махаббатты, сүйіспеншілікті білдіруде халық 
ұғымындағы қалыптасқан танымға (күн, ай, жұлдыз – сұлулық 
символы) басқаша жағдайды қолданған. Яғни әлемдегі барлық 
құбылыс сұлуға таңдана қарайды.

Сүйгеніне деген терең сүйіспеншілік, шексіз махаббатты білдіруді 
Мағжан өлеңдерінен оқимыз.

Келші, көзім, күн бетіңді көрейін
Сүйші, сәулем, тұншығып мен өлейін
Жет, жұлдызым, жылжып қана жібектей.
Жұлдызды – жүзік,
Айды алқа ғып берейін!

Ай, Күн, Жұлдыз ғашықтық сезім күйлерін ғана емес, барша адам 
атауларының бір-біріне деген сүйіспеншілігін көрсетеді.

Б.Күлеевте:
Сен хорсың, періштемсің, алламсың сен,
Мен үшін сенің көркің тәңірмен тең.
Көркің күн, жүзің жарқын, ажарың ай,
Тізе бүктім, «тәңірі» дедім алдыңда мен.
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Жүрсең – жер, күлгенде – көк сүйінеді,
Ағаш-шөп сәжде қылып иіледі.
Аспанның ажарлысы Ай менен күн.
Көркіңді көріп таң боп күйінеді.

Алдыңан әлдеқашан бұлт қашқан,
Құлдықта қол қусырып жер мен аспан.
Айнадай ай жүзіңнің ажарынан.
Ұялып жұлдыз біткен бетін басқан.

Демек, ай мен күн - өмір өзегі – биік махаббат, терең сүйіспеншілік, 
асқан сұлулық символы болса, жұлдызды аспан – қос ғашықтың 
махаббатының куәсі.  Қазақ халқы ай, күн, жұлдыз сөздерінің 
символдық белгісіне байланысты: айдай сұлу, жаңа туған айдай, 
ай қабақ, он төртінде туған айдай десе, күнге байланысты күндей 
көрік, күндей нұрлы, күндей балқу т.б.  кейде ай мен күнді қосарлана 
қолданып, мінсіз әдемілікті меңзейді: ай десе аузы, күн десе көзі, 
айдай мінсіз т.б.

Қазақ халқы үшін күн – мәңгілік өмірдің символы. 
Оңынан айым, күнім туып сол жақтан,
Алашыма айнадай сәуле бере ме?

Халық тілінде күн сөзінің символдық мәніне қатысты төмендегідей 
тұрақты тіркестер бар: күн көру, күнелту, күні туды, күні таусылды, 
күні жақындады, күні өшті, күні бітті т.б. 

О, менің тірлігім, қуатым!
Неге сен батасың шуақ-күн?
Сақшысы бол-дағы өмірімнің
Төбемде мәңгілік тұр көріп.
Батпа сен!
Бермеші түнге ерік!
Төбемнен ұзама жүз қадам,
Жылыта бер денемді мұздаған,
Зәредей сәулеңді мен сенің
Некелі жарымдай қызғанам.

Сонымен, аспан шырақтары – Күн, Ай, жұлдыз халық танымында 
сұлулық, ізгілік, махаббат нышандары ретінде танылып, тіл жүйесінде 
өз өрнегін салған.

 «Дойбының ойыны» өлеңінде   өмірді тұспалдап отыр. Өмірде сараң 
болма, сараң болсаң, халықтан байлығыңды тығып, тарылсаң бәрі босқа 
қалады деген ойды тышқанның інге тыққаны ертең мысыққа ұсталып, жем 
болса, тыққан, жиған тергенінің босқа қалатындығын айту арқылы жомарт 

болуды меңзейді. «Ай» болсаң да, «Күн» болсаң да мәңгі жарқырап тұра 
алмайсың, олар да батады деген философиялық түйін тастайды.

Бір жарық түн басынан таң атады,
Мейлің-Ай, мейлің Күн бол,-бір батады
Дарияның толқынындай дүние жүзі
Толқында тауып тыныштық кім жатады?
Астыңа – жер, үстіңе көкті жайды:
«Күндіз Күнді көр-деумен, түн болса, Айды!»
Мұның бәрін бекерге жаратқан жоқ,
Білмей қалсаң, мойныңа бұл бір пайды!
Дойбының тақтайындай қылды көкті,
Ай мен Күн, жұлдыздан – тасын тікті.
«Күндіз, түнмен ұтысып, ойнап қал!»-деп,
Күн де бес жылда бір айды артты жүкті.
Өзге ойынның бұл ойын басы болды,
Ойнай мұны білмеген – ғасы болды.
Жыл да – он-екі ай болғанда, ай да он екі,
Жиырма төрт дойбының тасы болды.

Өзің қимай, ала алмай, құр(ы) қаласың қаласың(қалсаң құры)
«Бермеді!» - деп, Құдайға жұқтырма кір.

Өзің мақсатыңа қол жеткізбесең, біреуді кінәлап, қаралама деген 
ойды тұжырымдайды.

Еңбектен, талмай еңбек ет, бірақ құр жинай бермей халыққа 
де көмектес деген ой тұспалмен берілген. Тышқанның талмай күні-
түні еңбектенгені мысыққа ұсталған күні жер астында қалатындығы 
арқылы жиған тергеніңді аясаң, көпке септігің тимесе ол да босқа 
қалады деген ой астарлап берілген.

Ін қазып, үйден-үйге жаса тесік,
Тар болсын, кіре алмастай, кедейге есік.
Жалғыз тал шөп көрінсе, тастамай жи,
«Болд-деп,-заман жайы әлденешік?!»

Сараңдықты контекстік антонимді «ешкімнің қолы жетпестей жина, 
тер, дүние жи, кедейлерге есік тар болсын» қолдана отырып әжуалайды. 

Қалады жер астында жиған дүниең,
Бас салса, бір тесіктен, аңдап мысық.

Дүниеқоңыздықтың, сараңдықтың соңғы шешімі осылай 
түйінделеді.

Енді бірде ақын жылан бол, алтын жи, күміс жи көңілің тоқ болады 
дейді. Бірақ бұл жерде де сатира бар, өткір шенеу бар. Өзінен өзі аяп 



124  125

қалтақтаған өмірден өз орнын табуы екі талай. Сараң болмай әр нәрсені 
жомарттықпен шешкен адам  өмірден өз орныны табады деген ой беріледі.  
Яғни, әр нәрсені дойбы ойнағандай өмірде де тарылмай, ойланып, ақылмен 
шешу керек деген тұжырым бар. Өмір дойбының ойны сияқты,  надан 
болмай, сараң болмай, тасты ұтқызса да жеңіске қол жеткізуге болады 
деген тұжырым арқылы, өмірдегі құбылысты бейнелейді.

«Күндіз бен түннің айырмасы» деген тұспал өлеңі күн мен түннің 
құпия сыры толғанады. Күндіз тыныштық қашып, адамзат тіршілік 
соңына түсіп, күйбең тіршілікпен мазасызданады.

Жалғанның тозақ пенен бейіші бар,
Бір күн тыныштық, кей бір күн кейісі бар.
Кейісі тозақ болғанда, тыныштық – бейіш,
Міне, осындай муафық келесі бар.
Таң атып, күн шыққан соң, тыныштық қашар,
Бай, жарлы, бәрі отырмай тыпырласар.
Біреу өзін бұқтырып жер түбіне,
Біреу өзін әуре ғып аспанға асар.

Күндіз біреу тіршілік үшін еңбектенсе, енді, бірі қолындағы бар 
байлығын сұрап келер ме деп қуыстанып, тығылып әлек. Яғни, ақын 
сараң байдың күйін сынайды.

Ақшалы бай жүреді төмен бұғып,
Қолдан кетсе бір тиын, жаны, жаны шығып.
«Көрінген жан бір нәрсе сұрайды ғой!»,-
-Деумен өзін-өзі інге тығып...

Бұл дүние құтқармайтын тозақ болды,
Бейнеттіге, құрығыр, күн ұзақ болды.
Дамыл, тыныштық бір жанда болмаған соң,
Есебі күндіз өзі тозақ болды.

Қоғамдағы қиыншылық, бейнет өмір, ауыр тұрмыс тозақ сөзі 
арқылы бейнеленеді.

Мәшһүр шығармаларында  әлемнің ұлттық тілдік бейнесі, 
халықтың мифтік дүниетаным,  наным-сенімдерінің, қазақ 
халқының астрономиялық көзқарастарыұлттың  дүниетанымына 
тікелей байланысты алынған, басқаша айтқанда, ұлттың өзіне тән 
дүниетанымы мен қабылдауында оның өз әлемінің тілдік бейнесі 
сомдалған.

ӘДЕБИЕТ ПӘНІН ОҚЫТУДА ШЕШЕНДІК СӨЗДЕРДІҢ 
АЛАТЫН ОРНЫ

А. КОВЕЙ 
қазақ тілі мен әдебиет пәнінің мұғалімі, №38 жалпы негізгі мектебі,  Павлодар қ.

Мектепте қазақ әдебиетін оқыту мәселесі ерекше назар аударуды 
талап етеді. Қазақ әдебиетін тереңдетіп оқытуда Қ. Жүсіп, Қ. Бітібаева, 
Ә.Дайырова, Е.Жұматаева т.б. тәжірибелі әдіскер ғалымдардың 
еңбектерін айрықша атап өтуге болады. 

 Жас ұрпақтың жаңаша ойлауына, олардың біртұтас 
дүниетанымының қалыптасуына, әлемдік сапа деңгейіндегі, білік 
негіздерден меңгеруіне ықпал ететін жаңаша білім мазмұнын құру –
жалпы білім беру жүйесіндегі өзекті мәселенің бірі. Ал осы мәселелерді 
жүзеге асыруға бағытталған оқыту технологияларының   оқушының 
өзіндік әрекетін дамыту, білімді өздігінен меңгеру, дамыта оқыту 
т.б. педагогикалық ұстанымдары баланың оқуға деген ынтасы мен 
зейінінің өзіндік ұмтылыстан шығатынына назар аудартады, баланы 
өз іс-әрекетінің субъектісі етуге ұмтылдырады.     

Әдебиет сабағында жаңа технологияны қолданудың өзіндік 
тиімді жақтары мол. Оқытудың дәстүрлі түрімен салыстырғанда 
қол жеткізер нәтижелері де қомақты. Оқытудың дәстүрлі түрлері 
түсіндірмелі – иллюстративті, проблемалық оқыту, модульдік, 
бағдарламалап оқыту, оқыту элементтері қолданылатын әр алуан 
әдіс-тәсілдер (репродуктивтік әдіс, сұқбат, дөңгелек үстел, іскерлік 
ойындар) оқушылардың белсенді әрекеттеріне бағытталады. 

Шешендік сөздерді меңгертудегі негізгі мақсат:  әдебиет 
пәні арқылы  оқушының жас ерекшелігіне сай таным мүмкіндігін, 
белсенді сөздік қорын қалыптастырып, сөйлеудің, оның ішінде 
шешендік сөйлеудің негізін игеріп, қарым-қатынас жасауда қолданып, 
әңгімелесуге, ана тілін құрметтеуге тәрбиелеу және шығармашылық 
қабілетін дамыту.

Шешендік сөздерді меңгерту үшін мұғалімнің алдына мынадай 
міндеттер қойылады:

- сөздік қорын молайту;
- синоним, омоним, антоним сөздерді айыра білу,
- мәтіннен бейнелі, теңеу сөздерді табу;
- астарлы, тұспалдап айтылған сөздердің мағынасын түсіну;
- шаршы топ алдында сөйлеу дағдыларын қалыптастыру;
- баланың көркем сөйлей білуіне көмектесу.
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Әдебиет сабағында шешендік сөздерді  меңгертуде қолданылатын 
тиімді әдістердің бірі ретінде деңгейлік тапсырмалар арқылы 
меңгертуді айтуға болады. Шешендік өнерді үйретуде деңгейлік 
тапсырмалар қолдану арқылы жаңа сөзді, мағыналы да мәнді, әсерлі, 
яғни эмоционалды, экспрессивті сөздерді сапалы меңгертуге болады.

Деңгейлік тапсырмалар арқылы меңгертудің негізгі ерекшеліктері 
біріншіден, үнемі тілдік қатынастың жүргізілуін қамтамасыз етеді, 
екіншіден, әр оқушының жеке бас қасиетін, қабілетін ескеру белгісі. 
Сыныптағы оқушылар бір-бірінен өздерінің сөйлеу, ойлау қабілеті, 
қызығушылығы т.б. қасиеттері арқылы ажыратылады. Деңгейлік 
тапсырмалар арқылы оқыту осы жеке қасиеттерінің барлығын ескере 
отырып, әр оқушының танымына, қабілетіне қызығушылығына сай 
ұйымдастырылады.

Үшіншіден, деңгейлік тапсырмалар арқылы шешендік сөздерді 
меңгертуде  проблемалық түрі де басты орын алады, төртіншіден 
деңгейлік тапсырмалар арқылы шешендік сөздерді меңгертудің басты 
ерекшелігі – оқу үрдісінің үнемі өзгеріп отыруымен байланысты, 
яғни жаңашылдығы. Деңгейлік тапсырмаларда меңгеруге тиісті 
міндеттермен қоса, күрделі тапсырмаларда қамтылады, әрі оқушының 
қабілетіне қарай орындауға тапсырма беріледі. 

Деңгейлік тапсырмалар – жеңілден қиынға, қарапайымнан 
күрделіге қарай сатылы түрде орындалатын жұмыстар жүйесі.

Деңгейлік тапсырмалар оқушының ойлауын дамытып, 
дүниетанымын кеңейтеді. Жеке өзіндік көзқарасын қалыптастырып, 
ізденушілікке баулиды. Жалпы, деңгейлік тапсырмаларды қолдану 
оқушының жеке қабілетін ашуға, өзіне деген сенімін арттыруға, 
әдебиет пәніне деген қызығушылығын арттыруға жол ашады.

Яғни деңгейлік тапсырмалар арқылы әдебиет сабағының 
риторика саласын сапалы меңгертуге, сабақтың қызықты,тиімді 
өтуіне ерекше ықпал етеді. Деңгейлік тапсырмалардағы әр деңгейдің 
өзіндік талап-мақсаттарына сай тапсырмалар беріледі. Берілген 
тапсырмалар желісі оқушының қабілетін ұштап, шығармашылық 
жұмысқа жетелейді. 

Деңгейлік тапсырмалар арқылы дамыта оқытудың тағы бір 
ерекшелігіне тоқталар болсақ, деңгейге бөліп оқытуға бола ма? Оның 
тиімділігі неде? Өзіндік ерекшелігі қандай? Жеке  тұлға тәрбиелеуге 
қандай көмегі бар? деген сұрақтарды туғызады.

Мұның негізгі ерекшелігі жоғарыда айтқанымыздай, 
оқушылардың сабақ барысында бірнеше деңгейде жұмыс жасай 
алатындығында. Оқушыны деңгейге бөліп оқыту үшін сабақ жаңаша 

жоспарланады. Оқушының алған тапсырмасын орындай алатындығы, 
жұмысты орындауға бейімділігі бақылауға алынады, алған білімін 
жүзеге асыра алатындығы ескеріледі.

Деңгейлік тапсырмаларды шешендік сөздерді, ұшқыр мағыналы 
ұғымдарды терең және жан-жақты меңгертуге қолдануға болады. 
Деңгейлік тапсырмалардың тиімділігі оқушы  белгілі бір тақырып 
бойынша түрлі тапсырмалармен жұмыс жасайды. Бірінші деңгейдегі 
тапсырмаларға қарағанда ізденімділік пен шығармашылық деңгейде 
орындалатын жұмыстардың мазмұны мен жүргізілу жолдары 
қиынырақ болады. Жоғарыда атап өткеніміздей, әр деңгейде 
орындалатын тапсырмалар әр түрлі және түрлі талаптарға сай келеді. 
Деңгейден деңгейге көшкен сайын тапсырмаларға қойылатын талаптар 
да артып, тапсырма мазмұны күшейе түседі. 

Ғалым Қ.Бітібаева, жоғары санатты мұғалім М.Мұқашева : 
“Мақсатты білім беру-технологияның басты белгілері,- дей келе, оның 
ұғымының тың екендігін, жаңа оқу амалдарын, іс-әрекеттерін ізденуді, 
жаңа ізденістерді оңтайлы пайдалану арқылы жоғары көрсеткіштерге 
жетуге болатындығын” айтады[1,4-5]. Сондай – ақ, ғалымдар жоғары 
көрсеткіш білім деңгейін шығармашылық деңгейге жеткізу деген сөз 
деп атап көрсетеді.

 Шешендік сөздерді меңгерту үшін өткізген ашық сабақ: 
“Іскерлік қарым-қатынас, ондағы сөз әдебі” деп аталады.

Сабақ жоспары
Сабақтың тақырыбы: Іскерлік қарым-қатынас, ондағы сөз әдебі
Сабақтың білімділік мақсаты: Іскерлік қарым-қатынас, ондағы 

сөз әдебі ерекшелігі туралы білім қалыптастыру.
Дамытушылық мақсаты: Оқушылардың өз ойларын жеткізу 

жолында сөз мағынасын дұрыс түсініп, орынды қолдануын, айтайын 
деген ойдан басты, өзекті мәселені ажырата алуларын дамыту.

Тәрбиелік мақсаты: Оқушыларды өз бойларында жауапкершілік, 
ұжымшылдық, ұйымшылдық қасиетін дамытуға баулу.

Сабақтың типі: Білім тексеру сабағы
Сабақтың көрнекілігі: “Венн диаграммасы”, газет, ұлттық киім, 

қамшы.
Сабақтың әдіс-тәсілдері: Сұрақ – жауап, дәлелдеу, насихаттау, 

жарнама.
Сабақтың барысы: 1. Ұйымдастыру кезеңі.
Түгендеу, оқушылардың назарын сабаққа аудару. Іскерлік қарым-

қатынас тақырыбына жалпы шолу.
Іскерлік қарым-қатынасқа қатысты сұрақтар қойылады. 
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Оқушылар жауабынан соң “Шешендік өнер” кітабынан алынған 
“ Қазбек пен Қонтажы” шығармасынан оқушылар алдын ала берілген 
тапсырма бойынша көрініс береді. Қалған оқушылар шешендік сөздерді 
көрініс арқылы естіп, би сөздерінің мағынасын аңғаруға төселеді.

Қазбек рөлінде – Дәурен.
Қонтажы рөлінде – Ерік.
Тайкелтір би рөлінде – Болатбек.
Нөкерлер: Жарас, Ернұр, Жандос.
-Жақсы, рахмет, осы көріністе біз қандай билерді көрдік?..
Қазбек пен Тайкелтір.
Ал іскерлік қарым-қатынасқа байланысты қандай қасиеттерді 

байқадық?
Бірінші Қазбек би бейнесінде байқаған іскерлік қарым-қатынасқа 

жататын қасиеттерін ашсақ.
Турашыл               Тапқыр                     Батыл
             
Шыншыл                 Қазыбек                  Ақылды

Жинақы                    Намысшыл              Сөзге шешен

Оқушылардың әр айтылған ойды дәлелдеуі.

жігерсіз              жағымпаз                           жалтақ
             
                             Тайкелтір                                екіжүзді

                           қорқақ               
Оқушылардың дәлелдері тыңдалды.
- Ендеше, іскерлік қарым-қатынас біздің халық үшін жаңадан 

пайда болған дүние емес, ол сонау ата-бабаларымыздан мирас болып 
келе жатқан асыл қазыналардың бірі – шешендік бойында көрініп 
отырған екен. Ал бүгінде өздерің айтқандай формасы өзгерген түрде 
келеді. Соны дұрыс түсіну мақсатында үйге   «Сарыарқа самалы», 
«Ертіс дидары» газеттеріне насихаттау жұмысын жүргізу туралы 
тапсырма берілген.

Насихатшыларға сөз бермес бұрын драмалық топ мүшелерінің 
сарапшылар қызметін атқаруға дайын  болуларын сұрады.

Екі газет насихатшыларының жұмысы төмендегідей жоспар 
бойынша жүреді.

Таныстыру.

Газет қорғау
Жарнама
Насихаттау
Сөз «Сарыарқа самалы» газет насихатшыларына берілді.
Ендігі сөз “Ертіс дидары” тобына.
-Жақсы, енді екі газет насихатшыларының қайсысы үстем түсті 

екен, соны білу мақсатында сөз кезегін сарапшыларға берейік…
-Өте жақсы, енді келесі тапсырмаға көшейік.
Өткір, биік, терең, шолақ, шебер, құнарлы, жылы, ақ, өсті сөздерін 

ауыспалы мағынада келетіндей етіп сөз тіркесін құрайық.
-Өте дұрыс, енді осы сөз тіркестеріңді пайдалана отырып бүгәінгі 

сабақ туралы алған әсерлеріңді шағын мәтін ретінде жазып шығыңдар. 
Мәтін тыңдалды. Үй тапсырмасы берілді. Бағалау. Соңы.

Сонымен қортындылай  келгенде ,  сын тұрғысынан 
ойлау бағдарламасы оқушыларды өз ойын еркін жеткізуге 
дайындайтындығымен, сабақты өткізу барысында стратегиялардың 
барлығы үш кезең арқылы жүзеге асатын тиімділігімен,мұғалімнің 
сапалы сабақ өткізуіне мүмкіндік туғызуымен, оқыту мен 
ұйымдастырудың тиімді әдіс-тәсілдерінің молдығымен, ғылыми-
теориялық тұжырымдамаларының тереңдігімен тиімді.  
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МӘШҺҮР ЖҮСІП ЖАЗБАЛАРЫНДАҒЫ БИ-ШЕШЕНДЕР
       

Б.Р. ҚОЖАХМЕТОВА
магистрант, С. Торайғыров  атындағы Павлодар мемлекеттік университеті

Көшпенділер өркениетінің тарихына шолу жасасақ, ұрпақтарын 
үлгіге үйірген дала қайраткерлері – би-шешендердің 200 ден артық 
аттары жатталынып қалған. Әрқайсысы ел-жұртының қуанышы 
мен қайғы-қасiретiн, ерлiгi мен ептiлiгiн еселеп жеткiзген, ел қамын 
ойлап, қазақ ұлысын құруға, халықтың әдет-ғұрып, салтын, жол-
жоралғысын реттеуге, заңдастыруға үлкен ықпал еттi. Ел аузында 
қалған “Түгел сөздiң түбі бір, түп атасы Майқы би” деген мәтелде 
сөз етіп отырған Майқы би – қазақтың Үйсін тайпасынан шыққан, 
даналық ой, әділ билік ісімен, шешендік ділмарлығымен «түгел сөздің 
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түбіне жеткен» мемлекет қайраткері, төбе биі болған. Шыңғыс хандай 
қаһарлы қағанға бас уәзір болған бабамыз Майқы би туралы жазба 
деректерге назар аударсақ, Құрбанғали Халидттің шығыс елдерінің 
тарихы туралы «Тауарих хамса»  атты ғылыми танымдық еңбегінде 
Алтын Орда мемлекеті жөнінде: «... Өзбектен соң, ұлы Жәнібек 
хан көшпелі мұсылмандарды үшке бөліп, Ұлы жүз, Орта жүз, Кіші 
жүз деп ат берген еді. ... Байқотан би Жәнібектің бірінші уәзірі 
болып, мұның тоғыз ұлы бартын. Бәйбішеден жалғыз Үйсін, екінші 
әйелінен Арғын, Найман, Қоңырат, Қыпшақ, Уақ, Керей, Үшінші 
әйелінен Алшын, Жаппас болатын. Байқотан би Шыңғысханға уәзір 
ағзам (Бас уәзір) болған Майқы бидің бесінші немересі. Майқы би 
Шыңғысханның атасы Жасубаймен бір тума, яғни Жасубай мен Майқы 
би Байсұңқардан туған» [1, 233 ], - деген деректер Майқы бидің кім 
екенін дәлелдей түседі. 

Мәшһүр  Жүс іп  Көпейұлының (1858-1931)  тарихи 
шығармаларының бір тобы болып табылатын 8 томында біз сөз етіп 
отырған Майқы би туралы  біршама деректер бар. Мәселен, «Қазақ 
хандары» деп аталатын  29 мәтінде (ОҒКҚҚ, № 1645- папканың 
76 [250]-87 беттерінен алынған):  «Қырық сан Қырым, отыз сан 
(нышан) Рум, он сан Оймауыт, тоғыз сан Тор[ғауыт], он сан Ноғай 
бүлгенде, Ормамбет би өлгенде, Ноғайлының елі  бір алаша тайдан  
бүлініпті. «Ала  тайдай бүлдірді»- делінген сөз сонан қалыпты. Сол 
заманда Қондыкер, Құбан, Құтан, Қоғам дегендер болыпты. «Түгел 
сөздің  түбі бір. Түп атасы- Майқы би,- деген болыпты,-   Тоғыз 
ханды  қолынан таққа отырғызған кісі»,- дейді» [2, 118]. Сондай-ақ, 
Майқы бидің Шыңғыс хан тұсында төбе би болғандығы жөнінде 
төмендегі деректерді келтіруге болады: Майқы бидің нақыл сөздері 
мен толғауларында халықтың әлеуметтік тұрмысы, адамның жақсы-
жаман қасиеттері, өнегелі, жағымды істері дәріптеліп, жағымсыз 
қылықтары сыналады.

Майқы би қартайып жетпіске келген шағында айтқан екен: 
- О, дүние, не болар сенің ақырың, - деп бастапты ол сөзін. Өзімізді 

өзіміз қыратын да заман болады екен, шығыстан келер сары сақал - 
өз тұқымымыз жұртымызға аз қорлық көрсетпейді екен. Талайдың 
қанын жүктейді екен. Елімізді енді, мына мен үш жылдан кейін өлген 
соң, мың жеті жүз жыл кейін жүнбас шегір сарылар басқарар болар. 
Бірақ еліміз олардың билік жүргізген кезінде қатты бұзылады, - деп 
барып, аяғын тақпақтап кетіпті: 

Әлі заман өзгерер,
Өзгергенін көз көрер, 

Еркек билік тұл болар, 
Сиыр пұл болар.
Еркек жасып и болар, 
Қатын тұлданып би болар...  
Иекке тиер қызыл аз болар,    
Адам шаштан айырылып таз болар [3, 16].

Әдiл билiгi, тапқыр шешендiгi бар би-шешендер “қалың елiм 
қазағым” деп сөйледi. Билердiң шешендiгi — сол халықтың даналығы 
мен ой-санасынан туындайды, мәдениетi мен өнеріне, табиғи болмысы 
мен білім-білігіне, салт-дәстүрі мен наным-сенiмiне сүйенедi. Қазақтың 
би-шешендері дүниені әділдік, адамгершілік тұрғысынан түсiндi. 
Адам өмірін табиғатпен біртұтас болмыс деп түсінген. Өркениетті 
елдің бір көрінісі – оның қоғамдық жүйесінің қалыптасуы, яғни, билігі 
мен басқарылуы, әкімшілігі. Қазақтың ұлыс болып қалыптасуына, ел 
болып орнығуына би-шешендер дәстүрінің қосқан үлесі орасан зор 
деуге болады. Би-шешендердің дәстүрі адами қасиеттерді дәріптеумен 
қоса, адамның үлгілі, өнегелі, iзгi қасиеттерiн рухани құндылық 
ретінде қалыптастыруға ықпал етті.

Би-шешендер қауымы - халық арасынан шыққан көреген, көсем, 
білгірлері мен біліктілері. Олардың мәртебесін ел аузында сақталған 
ұйқастар, мақалдар арқылы аңғаруға болады. Мәселен, Елге бай құт 
емес, би – құт. Туғанына бұрғаны – биді құдай ұрғаны. Тура биде туған 
жоқ, туғанды биде иман жоқ. Ердің құнын екі ауыз сөзбен бітірер 
би. Ханда қырық кісінің ақылы болса, биде қырық кісінің ары бар. 
Ар-намыс пен сөз бостандығын бақ-дәулетпен өлшенбейтін рухани 
қасиет деп білетін, ел ішіндегі елеулі тұлғалар – би-шешендер «Малым 
жанымның садағасы, жаным арымның садағасы» деген қағиданы 
мақтап ұстанған. Еркін ойлап, шешендік тілге жүйрік, айтыс-тартыста 
парасат-пайым танытып, ұтымды, ұтқыр сөз таба алатын адам ғана 
би болған. Халықтың алдында еркін, асқан мәнермен сөйлейтін, ұрпақ 
санасына өшпес өнеге қалдыра білген би-шешендер жөнінде, ғалым 
С.Негимов: «Ұлтының ұлы мұраттары мен ұлылығы, ірілігі мен бірлігі, 
саналылығы мен пәктігі, есендігі мен еркіндігі, намысы мен ынтымағы 
үшін, тәуелсіздігін қорғау, туыстастығын сақтау, қорғаныс қабілетін 
күшейту жолында күш-қуатын, білім-білігін сарқа пайдаланған, 
ауыздыға сөз, аяқтыға жол бермеген сол бір заманның жарқырап 
туған жарық жұлдыздары, мемлекет мәмлегері Үйсін Төле бидің, Қаз 
дауысты Қазыбек бидің, айыр тілді Алшын Әйтеке бидің таспадай 
өрілген, кестедей төгілген тұрлаулы, тұжырымды билік кесімдері, 
үлбіреген нәзік сезіммен, жан толқытарлық ғажайып құлшыныспен, 
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терең тебіреніспен айтылған айшықты да асыл ойлары аспандай 
көнермейді, көктемдей қартаймайды» - деген [4].     
Би-шешендер сөздерін ел аузынан жинап, тіл қадірі мен сөз қадірін 
жете түсінген, оларды жеке мұрасына сақтап бізге жеткізгендердің 
бірі – белгілі фольклорист, ақын Мәшһүр-Жүсіп Көпейұлы. Ақынның 
қағазға түсірілген жазбаларында қазақ ауыз әдебиеті үлгілерімен қоса 
би-шешендер сөздері де көптеп кездеседі. Ақынның жетпіс жасында, 
1927 жылы Жүсіпбек Аймауытұлына жазған хатында:   

... Отырмын бұ жалғаннан үзіп күдер,  
Жеткен соң жер таянған мезгіліме. 
... Жарыстан қарадүрсін қалған кезім,  
Мойынға кәрілікті алған кезім. 
Жұрт күлер алақанын шапалақтап, 
Ақыл танып, азуды шалған кезім [5, 38].

деген жолдарынан кәрілік келген шағындағы өмірге деген 
көзқарасын аңғарған Жүсіпбек Аймауытұлы осы хатқа жазған 
жауабында: «Сіз – қазақтың қазақ заманында дүниеге келіп қалған 
гауһарысыз. Сіздің құлашыңыз ұзын, қиялыңыз терең, арманыңыз 
алыстағы өткен өмірде. Жаңа заманның бұйынтақ сөзі, жыбырлақ мінезі 
сізді жарытпайды, тосаңсытады, күні өткен жат адам қылады. Жаңа 
заман өйте берсін. Сіз онда жалғыздығыңызды, жапандығыңызды, 
сәнді, салтанатты ескі күніңізді жырлап өтіңіз. Ақынның ақындығы 
улаған ойын, тулаған сырын оқушыны толқытқандай қылып, тізген 
меруерттей кестелі, толғаулы сөзімен айта білуінде ғой!», - дейді. 
Сондай-ақ енді «қалған өмірді қалай өткізу керек» жайында өз ойын 
білдіре отырып:  «...Одан соңғы сіздегі қымбат нәрсе: ақындардың 
айтысы, сөздері, билердің, шешендердің үлгілі сөздері. Бұларды да не 
кітап қылып, не журналдарға басуға тырысар едік.» - деп, ақынның 
қолжазбасындағы өлеңдерін, ел аузынан жинаған би-шешендердің 
үлгілі сөздерін жіберуін сұрайды [2, 362, 364]. 

Би-шешендердің шындық пен әділеттілікті қолдаған, адамның ар-
намысын қорғаған, алғыр айласы мен кесімді билік сөздері әрқашан 
халықтың ойынан шығып отырған. Олардың көпшілігі жастайынан 
ел-жұрттың мұң-зарын ескеріп, алғыр, зерек болып өседі. Шындық 
үшін сөз өнерін өрбітіп, әділдік үшін ой өрісін жетілдіреді. Осындай 
би-шешендердің даналыққа толы тағылымдарын, шешендік сөздерін 
Мәшһүр Жүсіп Көпейұлының ел арасынан жинап, қағазға түсірген мол 
мұрасынан кездестіруге болады. Ақынның жинаған би-шешендердің 
үлгілі сөздері «Шешендік өрнектер» деп аталатын тарауында баспадан 
2005 жылы шыққан, 6 томында топтастырылған. Мұнда Абылай 

ханның, Қазыбек бидің, Байдалы шешеннің, Едіге бидің, Мөңке, 
Бөлтірік, Тайкелтір билердің, Жауке шешен, Тәйтеке би, Торайғыр 
би, Шоң би, Шорман би сияқты би-шешендердің нақыл сөздері, 
тапқырлығы мен төрелігі турасында сөз болады. 

Шешендік сөз туралы ғалым Балтабай Адамбаев: «Қазақ 
ауыз әдебиетінің бір саласы – шешендік сөздер. Шешендік сөздер, 
ақындық айтыс секілді, қазақ ауыз әдебиетінің өзіндік ерекшеліктерін 
көрсететін негізгі жанрлардың бірі» [6], - дей отырып, шешендік 
өнер айтыс-дауда туып, дамитынын, сондай-ақ, ердің, елдің тағдыры 
сөз болып, соғыс, бітім секілді маңызды мәселелер қозғалатын сот 
залдары, парламент сарайлары, халық жиналатын ас-тойлар, шынайы 
шешендер, саяси қайраткерлер сөз сайысына түсіп, сыннан өтетін, 
шыңдалатын орындар екенін атап айтады.

Соңғы кездегі зерттеулерді қарастырсақ шешендік сөздерді 
нұсқасына қарай шешендік арнау, шешендік дау, шешендік 
толғау деп бөлу қалыптасқан. Ал Мәшһүр Жүсіп Көпейұлының 
жазбаларындағы шешендік сөздерде осы нұсқалардың барлығы да 
кездеседі. Мысалы, Шешендік арнауға белгілі бір адамға арнайы 
айтылған сәлем, сын, әзіл және бата (тілек) сөздері жатады. Мәселен, 
«Қазыбектің үшінші билігінде» Ұлы жүзбен Кіші жүздің арасындағы 
даулы мәселені шешуге келгенде Ұлы жүздің төбе биі, Төле би, Кіші 
жүздің биі Мама билік айтуға таласып қалады. Сонда Орта жүздің 
Қазбек биідің: «Сендер атаны білесіңдер де, өсиетін білмейсіңдер, 
соған күлдім!», - деген сөздері шешендік сын болса, Төле би мен Мама 
би атаның өсиетін сұрағандағы, Қазыбек бидің: «Білмесең, атаңның 
өсиеті мынау: «Ұлы жүзді қауға бер де, малға қой. Кіші жүзді найза 
бер де, жауға қой. Орта жүзді қамшы бер де, дауға қой!»- дегені 
қайда?  Соған қарағанда, төре беру жолы менікі емес пе? – депті. 
– Жығылсам, алдымда ағам бар, сүрінсем, артымда інім бар: билік 
менікі еді ғой! Мұны біреуіңнің аузыңа алмағандарың қалай?» [7, 
115],- деген сөздеріндегі өсиет шешендік арнауға жатқызуға болады. 
Қазыбек би атадан қалған өсиетті қысқа, ширақ, тапқырлыққа толы 
жолдармен тақпақтап, өзінің бабалар сөзін жетік білетінін танытқанда 
үш жүздің жиналған адамдары оны бірден қолдап, төрелік етуге 
лайықты екенін мойындапты. Демек, шешендік сөздерді нұсқасына 
қарай талдағанда бір шешендік өрнектің ішінде шешендік сын, өсиет 
сөз, төрелік айту да кездесетінін көруге болады бірақ, соның біреуі 
ғана сол шешендік сөздің өзегін құрап, басқалардан гөрі басым тұрады 
және пәленше бидің «шешендік сөзі» делініп, ел аузында жатталып 
қалады. Яғни, «Қазыбектің үшінші билігі» деген шешендік өрнекте 
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шешендік сын мен шешендік даудан гөрі атадан қалған өсиет сөздің 
маңызы күштірек болып тұрғанын аңғару қиын емес. 

Шешендік толғау табиғат құбылыстары мен әлеуметтік 
өзгерістерге халықтың өзіндік көзқарасын білдіреді, сондай-ақ 
шешендік нақыл, шешендік мақал, шешендік мысал, шешендік жұмбақ 
және шешендік жауап болып беске бөлінеді. Жоғарыда аталған өсиет 
сөзді мағынасына қарай шешендік нақыл сөзге жатқызуға болады. 
Себебі, нақыл сөз Ө.Күмісбаевтың айтуынша: «даналық қорытындыға 
құрылған мейілінше жинақы әрі маңызды сөз» [8].  Демек, ата-бабамыз 
үш жүздің қабілет-қасиеттерін жете біліп, ғасырлар бойы жинақталған 
мол өмірлік тәжірибесін түйіндей келе: «Ұлы жүзді қауға бер де, 
малға қой. Кіші жүзді найза бер де, жауға қой. Орта жүзді қамшы 
бер де, дауға қой!», -  деген даналық қорытынды жасап, болашақ 
ұрпаққа өсиет етіп қалдырған. Ал Қазыбек би даулы мәселені шешуге 
төрелік етуге талас туғанда ата-бабасының өсиетіне жүгініп, жиналған 
адамдарға дау шешуде  билік айту - Орта жүз биінің хақында екенін 
естеріне салады. Қазақ халқы ежелден тұспалдап, жұмбақтап сөйлеуді 
сүйеді. Жұмбақтап сөйлеу көбінде әзілдеу, сынау, сырласу үстінде 
айтылады. Сыншыл болу үшін әр нәрсенің жалпылық және жалқылық 
ерекшеліктерін, ортақ және оқшау белгілерін ажырата білу керек, 
заттың жаратынды және жасанды қасиеттерін жақсы түсінуі шарт. 
Сыншы сонда ғана бір нәрсені екінші нәрсемен салыстыра, шендестіре 
алады, негізгі белгісін жазбай тауып, тыңдаушысына жеткізе біледі. 
Сондай-ақ, шешендік жұмбақ арқылы адамның ақылын, ой қарымын 
білуге болады. «Қазыбектің бесінші төрелігінде»  шешендік толғауға 
жататын шешендік жұмбақ нұсқасын көруге болады. Бір байдың 
жалғыз қызы Ақбалық сұлу – бай, мырза, сұлу серілердің бірін, де 
менсінбей, өз үйінің жас қойшысы Қозыбақ деген жігітке ғашық 
болады. Қыздың әкесі момын, бірақ ағалары «Бес қасқа» атанған, 
айбарлы болса керек. Туыстары Ақбалықты жылатпай, өзінің сүйгеніне 
қосады. Ақбалық сұлу төркінінен  еш нәрсе алмай, қотан шетінде үш 
қанат құрым отау тіктіріп, отыра беріпті. Бұған намыстанған Майқы, 
Бошан руларының басшы, ақсақалдары Қаз дауысты Қазыбек биге 
келіп даттайды. Қазыбек таң қалып, сынау үшін Ақбалық сұлудың 
құрым үйіне келіп түседі. Қозыбақ қойын жусатып тастап, үйіне түскі 
дәмге отырған екен. Қазыбек би Ақбалық сұлуды қағытып: 

- Қарындас, мәнді сөзден мән шығады. Беймәнді сөзден не мән 
шығады?  Жапалақ үйрек іліпті, өйткенмен онан не мән шығады? – депті. 
Қазыбек би қызға: «жапалақ үйрек іліпті», - деген сөзі, жапалақ сияқты 
жыртқыш құстың олжасына айналасың дегені. Сонда Ақбалық мүдірмей: 

- Рас айтасыз, мәнді сөздің мәнісі бар. Беймәнді сөздің не мәнісі 
бар? Жапалақ үйрек ілгенге таңырқайсыз, оның енді бір қоңыр 
қаздан дәмесі бар! – депті. Бұл жерде қыз бай, мырза жігіттерді 
менсінбей, кедейлігіне қарамастан, көңілі сүйгендіктен Қозыбаққа 
күйеуге шыққанын, ал «оның енді бір қоңыр қаздан дәмесі бар!» деп, 
күйеуінің басқа әдемі, сұлу қыздарға да көз сала қарайтындығын, 
әзілдеп, сынап айтады. Сонда Қазыбек би қыздың ақылдылығы 
мен сөз тауып сөйлейтіндігіне риза болып: «Байлық – мұрат емес, 
кедейлік – ұят емес», «Атадан алтау тудым, - деп жалғызға жапа 
көрсетпе!»- деген, қосағымен көгерсін! – деп бата беріп, басына үй 
тіккізіп, алдына енші бөліп бергізіпті [7, 119].

Шешендік сөздер композициялық құрылысына қарай пернелі сөз, 
термелі сөз болып екі топқа бөлінетінін, қара сөзбен айтылғандары 
– пернелі сөз болса, толғау, тақпақ түріндегілері термелі сөз деп 
аталатынын білеміз. Шешендік толғауда халықтың философиялық 
көзқарасын көруге болады. Көп көріп, көп жасаған қарттардың жас 
ұрпаққа айтылған өсиеті, ақыл-насихаты болып табылады. Осындай 
толғау нұсқасы, термелі сөзге   «Қазыбектің қартайған шағындағы 
сөзін» жатқызуға болады

Асқар тау төбе болар тас кеткен соң,
Жақсы ауыл ұры болар бас кеткен соң.
Қадірі бәйбішенің бола бермес,
Қолынан қара саба ас кеткен соң.
Ақсақал төрде отырып не болады,
Кейінгіден: «Тыныш отыр!»- деген сөз жеткен соң?!
Ер жігіт мырза болып не болады,
Қолдан-дәулет, басынан бақ кеткен соң?!
Ханның сөзін қабылдау бола бермес,
Басынан-тәж, астынан тақ кеткен соң!
Әкеден бала безер күн болады,
Қуат кетіп, алпысқа жас жеткен соң!  [7, 121].  

Қазақ би-шешендерінің сөздері ауыз әдебиетінің аз зерттелген 
жанрлық түрлерінің бірі деуге болады. Себебі кеңестік дәуірде 
шешендік өнердің зерттелуіне тежеу салынғаны белгілі, өйткені 
халықтың ұлттық тарихы мен дүние танымы, азаматтығы мен 
тәуелсіздік рухы адамдар санасына осы шешендік сөздер арқылы 
жететіні түсінікті болды. Ал бүгінгі күні  еліміз төрт құбыласы 
тең тәуелсіз мемлекет болғанда ұлттық қазынамыз, шешендік өнер 
мәселесінің  өзектілігі артылуда.  
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ДИСКУССИИ О ХАРАКТЕРЕ КИПЧАКСКОЙ 
ГОСУДАРСТВЕННОСТИ

Н.Е. КУЗЕМБАЕВ 
к.и.н., Павлодарский государственный университет им. С. Торайгырова

Проблема разработки кипчакской государственности - сложная 
научная проблема. При ее изучении необходимо использовать 
обширный круг исторических, этнографических и археологических 
источников. Однако и это не является залогом успеха исследователя. 
Необходимо иметь цельное представление об истории кипчакских 
племен, их связь с древнетюркскими кочевыми государствами и 
особенности специфики кочевого общества.

Первым ученым России, обратившим внимание на проблему 
кипчакской государственности, был В.В. Бартольд. Востоковед на 
основе анализа нарративных источников пришел к заключению 
об отсутствии у кипчаков единого государства: «Были отдельные 
кыпчакские ханы, но никогда не было хана всех кыпчаков» [1, с. 99]. 
Положение В.В. Бартольда было активно воспринято в научной среде 
не только России, но и за ее пределами.

Это подразумевает отсутствие единого государства у кипчаков, 
но не ставит под сомнение факт существования государственности 
у кипчакских племен вообще. По мнению ученого: «Одним из 
чрезвычайных обстоятельств, под влиянием которых создавалось 
государство, могло быть обострение сословной борьбы между богатыми 

и бедными, между беками и простым народом. В кочевом обществе 
имущественные и сословные различия уже достигают таких пределов, 
что такое обострение вполне возможно» [1, с. 23].

Сведения повествовательных источников вполне определенно 
констатируют наличие в кипчакском обществе социальной 
стратификации и имущественного неравенства. Однако в источниках 
не сообщаются факты классовой борьбы между богатыми и бедными, 
возможно обострение социальных противоречий было одним из 
многих факторов, подталкивавшим к борьбе отдельных предводителей 
кипчакских родов между собой.

Выводы В.В. Бартольда оказали влияние на весь последующий 
ход разработки проблематики кипчакской государственности 
российскими учеными. В историографии возобладала точка зрения о 
кипчакском племенном союзе, внутри которого имеются отдельные 
этнополитические объединения с разным уровнем социально-
политического развития. Уровень развития этнополитических 
объединений определялся степенью близости и влияния оседло-
земледельческих государств и элементов оседлости и городской 
культуры кочевников.

При рассмотрении половецкой государственности исследователи 
выделяли наличие нескольких этнополитических объединений, 
обозначаемых по-разному, – союзы племен, союзы орд, княжества, 
ханства, территориальные объединения, государственные образования. 

А.Ю. Якубовский считал, что у половцев в XIII в. были кочевые 
княжества [2, с. 18]. К.В. Кудряшов предполагал наличие у половцев шести 
территориальных центров кочевий, представлявших самостоятельные 
объединения во главе с ханами [3, с. 134]. А.И. Попов отмечает отсутствие 
у половцев единого централизованного государства, но выделяет 
половецкие объединения по названиям основных родовых групп [4, 
с. 99; 5, с. 129-130]. Исследователь З.М. Шарапова также говорит об 
отсутствии у половцев единого государства, однако, по его мнению, 
«каждое половецкое объединение являлось своеобразным государством 
дофеодального периода» [6, с. 131, 138].

Археологические экспедиции, проводимые в местах кочевания 
половцев, дали новый толчок в развитии проблематики. Археолог 
С.А. Плетнева выделяет восемь половецких объединений, позже она 
сокращает список до трех крупных группировок [7, с. 19, 23; 8, с. 57-
58]. Г.А. Федоров-Давыдов развивает положения К.В. Кудряшова и 
насчитывает шесть центров половцев [9, с. 147-150]. Ученый считает, 
что союзы кипчакских племен никогда не охватывали всего половецкого 
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населения, не имели управленческого аппарата и налоговой системы, что 
в совокупности не дает оснований для характеристики союзов племен как 
государственных образований [9, с. 222-223]. Я.А. Федоров и Г.С. Федоров 
отказываются признавать северокавказское половецкое объединение 
централизованным государством или монархией [10, с. 242].

Археологические материалы позволили исследователям вплотную 
подойти к вопросу о количестве и территории этнополитических 
объединений кипчаков-половцев. 

По мнению С.А. Плетневой развитие процесса государственности 
у половцев напрямую связано с оседанием кочевников. Исследователь 
разработала классификацию кочевого хозяйства во взаимосвязи 
с уровнем развития социально-политической организации и 
государственности. Согласно ей, хозяйство половцев стоит на 
второй ступени «полукочевание», характеризующейся созданием 
объединений государственного типа – ханства. Этого уровня достигли 
приднепровское и донецкое объединения. К началу монгольского 
нашествия половцы подошли к третьей ступени «полуоседлости» и 
могли создать собственное государство. Однако этого не произошло 
по причине вторжения монголов [8, с. 23].

Объединение хана Кончака не стало государством ввиду кочевого 
скотоводческого характера экономики, отсутствия армии, суда, 
монотеистической религии и письменности. «Таким образом, – заключает 
С.А.Плетнева, – ни экономика, ни социальный строй, ни культура не 
созрели еще для создания раннефеодального государства» [11, с. 168]. 

Большинство советских ученых считало, что у кипчаков-половцев 
не было единого государства, были различные этнополитические 
и территориальные объединения. Половцы не имели собственного 
государства, однако достигли уровня государственных образований – 
ханств. Была высказана мысль о безгосударственной природе кочевого 
общества, что кочевники могли создать государство, только осев на 
землю или покорить земледельческое общество.

В этой связи интересно рассмотреть взгляды Г.Е. Маркова, 
считавшего, что кочевое общество не знало классового расслоения. 
Как только процессы классообразования усиливались, это неизбежно 
вело к распаду кочевничества. Другими словами кочевники 
не знали классового расслоения ввиду специфики кочевого 
хозяйства. Фактически здесь мы видим, что этнограф не признает 
государственности у кочевников. Создававшиеся кочевниками 
империи, по мнению Г.Е. Маркова, были временными и эфемерными 
образованиями, не имевшими прочного экономического базиса. 

Их создание было инициировано войнами и переселениями 
кочевников. Происходил процесс превращения «общинно-кочевой» 
в «военно-кочевую» структуру, когда появляется более или менее 
централизованная власть, аппарат управления, усиливается власть 
вождей – военных предводителей. В отдельных случаях племенная 
структура временно заменялась военной на десятичном принципе. 
После распада империй на их месте оставались аморфные племенные 
образования [12, с. 305, 312].

По меньшей мере, вызывает удивление следующее заявление Г.Е. 
Маркова: «Десятичная «структура» усиливала смешанность племен, но 
поскольку родственный принцип в организации кочевников играл 
лишь идеологическую, чисто формальную роль, то временная замена 
его централизованной организацией при сохранении скотоводческого 
экономического базиса принципиально ничего не меняла (выделено 
нами. – Н.К.)» [12, с. 312]. Игнорирование реальной роли родоплеменной 
структуры в жизни кочевников неизбежно ведет к непониманию 
специфики кочевого общества и, как следствие, невозможности понять 
уникальный характер кочевой государственности.

В поле зрения российских ученых оказалась проблема половецкой 
государственности, известной по русским летописям, археологическим 
данным, и близкой в территориальном отношении, а также общностью 
истории кипчаков-половцев и русских. Здесь практически все 
исследователи придерживаются мнения, что половцы никогда не 
создавали единого государства, этнополитические и территориальные 
объединения кочевников южнорусских степей никогда не достигали 
уровня государства, только промежуточного уровня государственных 
образований – ханств или союзов племен. 

Малоизученной является проблема государственности кипчаков 
и кимеков. Первым исследователем, обратившим серьезное внимание 
на государственность кимеков, был Б.Е. Кумеков. Востоковед на 
основе изучения свода арабских источников реконструировал 
этнополитическую историю Кимекского каганата. По мнению ученого, 
кимеки создали собственное государство с центром на Иртыше3. 
Первоначально это был союз племен, глава которого носил титул 
«шад-тутук». После распада Уйгурского каганата в 840 г., часть 
входивших в него племен вошла в состав кимекского племенного союза, 
и глава кимеков принял титул «байгу» (ябгу). В конце IX – начале 
X вв. кимекский предводитель принял официальный титул «хакан» 

3 Точка зрения Б.Е. Кумекова о наличии у кимеков собственного государства была 
принята большинством исследователей [13, р. 203; 14, с. 134; 15, с. 17].
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(каган), и с этого времени в арабских источниках появляется первое 
упоминание о государстве кимеков – Кимекском каганате [16, с. 367, 
369; 17, с. 32-33].

По мнению Б.Е. Кумекова, наследниками традиций кимекской 
государственности стали кипчаки. Кимекский каганат и Кипчакское 
ханство были наследниками древнетюркских государственных традиций. 
Это прослеживается по наличию династийного рода ельбори у кипчаков 
(ашина у древних тюрков), разделению Восточно-Кипчакского государства 
на центр в Торгайских степях Центрального Казахстана, восточную часть 
в г. Сыгнаке на Сырдарье и западную часть со ставкой на Жаике (Урал), 
идентичностью в древнетюркской титулатуре кимеков и кипчаков (шад-
тутук, байгу, хакан) [18, с. 129; 19, с. 74-77; 17, с. 34-35].

Крупное значение для понимания характера государственности 
кипчаков Западного Дешт-и Кипчака имеет разбор кипчакской 
этнонимии, проделанный Б.Е. Кумековым. Ученый, на основе анализа 
обширного круга источниковых сведений и историографических 
материалов по кипчакской этимологии, реконструировал племенной 
состав и внутриплеменную иерархию кипчакских родов и племен. 
Династийное племя ельбори, из которого избирались ханы Восточного 
Дешт-и Кипчака, было самым главным в Дешт-и Кипчаке. Иерархия 
племен Западного Дешт-и Кипчака была следующей: первое место в 
иерархии занимает династийное племя токсоба, за ним следует иетиоба, 
затем бурджогли, из среды которого выдвинулся ряд султанов в 
государстве Мамлюков. После него ельборили, кангароглы, анджогли, 
дурут, кулабаогли, джартан, карабиркли и котан [20, с. 67; 17, с. 26].

Концепция кипчакской государственности, предлагаемая Б.Е. 
Кумековым, характеризуется признанием факта создания собственных 
государств кимеками и кипчаками. Государственные традиции 
Кимекского государства были унаследованы кипчаками при создании 
собственного государства. Кипчакское государство состояло из двух 
крупных объединений: Восточно-Кипчакское ханство, с правящей 
династией ельбори, и Западно-Кипчакская конфедерация, с правящей 
династией из племени токсоба. При этом Западно-Кипчакское 
объединение находилось в зависимости и признавало над собой 
приоритет Восточно-Кипчакского ханства. Аналогичная ситуация 
была в Тюркском каганате, когда он разделился на Восточнотюркский 
и Западнотюркский каганаты с приоритетом восточных тюрков.

Свое видение проблемы представляет С.М. Ахинжанов. 
Казахстанский ученый анализирует ситуацию с половецкой 
государственностью в российской историографии и отмечает, что 

у кипчаков Восточного Дешт-и Кипчака имели место отдельные 
раннефеодальные государственные объединения, находившихся в 
разных формах отношений к государству Хорезм, от подчинения до 
полной независимости. В государственных объединениях кипчаков 
были отдельные ханы, передававшие свою власть не от отца к сыну, 
а племяннику или брату, и династии, из которых происходили ханы4. 
Исследователь выделяет три кипчакских владения. Первое, в районе 
Мангышлака, которое в середине XII в. попало под власть хорезмшаха. 
Второе располагалось в Западном Казахстане севернее Аральского 
моря, во главе его стояли ханы из племени ильбари (ельбори). В начале 
30-х гг. XII в. поход хорезмшаха Атсыза и внутренние беспорядки 
привели к приходу к власти в этом объединении племени байаутов 
на место ильбари (ельбори). Третье объединение находилось на 
территории Сыгнака, оно возникло после разгрома Атсызом племени 
ильбари (ельбори) и вобрало в себя территории кимекской области 
Андар аз-кифчак. Во главе объединения стояли представители племени 
кимеков, известного в источниках как уран [22, с. 66-67; 21, с. 282-285]. 

На наш взгляд является верной мысль С.М. Ахинжанова 
о выделении двух наиболее крупных этнотерриториальных 
объединений: западнокыпчакского или половецкого, и казахстанско-
среднеазиатского или восточнокыпчакского. Эти объединения состояли 
из родственных по происхождению родов и племен, те в свою очередь 
делились на более мелкие этнотерриториальные единицы [22, с. 56]. 
Правда следует оговорить, что выделение двух этнотерриториальных 
объединений было сделано ученым условно, и он не претендовал на 
бесспорность своего предположения. 

Из этого следует, что С.М. Ахинжанов придерживался мнения 
об отсутствии единого государства у кипчакских племен и считал 
их достигшими уровня раннефеодальных государственных или 
этнотерриториальных объединений.

4 С.М. Ахинжанов не указывает напрямую источник информации о практике 
удельно-лествичной системы передачи верховной власти брату или племяннику 
у кипчаков. Утверждение исследователя основано на предположении, что борьба 
за власть между Кадыр-Буку-ханом и его племянником Алп-Дереком, имевшая 
место в конце XII в., разгорелась из-за практики обычая передачи власти братьям 
или племянникам. И Алп-Дерек имел законные основания для восшествия на 
ханский престол [21, с. 282]. С таким же основанием можно утверждать прямо 
противоположное: не имея легитимного права сесть на престол, племянник 
пытается захватить власть у дяди насильственным путем. А.Ш. Кадырбаев 
утверждает, что среди кипчаков практиковалась передача власти от отца к сыну. В 
подтверждение своего положения востоковед приводит данные русских летописей 
и китайского источника «Юань ши» [15, с. 29].
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Востоковед Е.И. Кычанов впервые обратил внимание на 
специфику кочевого общества, без понимания которой невозможно 
определить характер кочевой государственности5 [24, с. 301-302]. 
На наш взгляд такая постановка проблемы является единственно 
верной и ведет к действительному осознанию уникальности форм 
государственного устройства средневековых кочевников евразийских 
степей. К сожалению, приходится констатировать, что данная 
проблематика является одной из самых слабо разработанных на 
сегодняшний день в исторической науке. Поэтому дальнейшие 
исследования в области государственности у кочевников будут 
неизбежно наталкиваться на эту трудность.

Продолжателем идеи Е.И. Кычанова был его ученик А.Ш. 
Кадырбаев. Востоковед полагал, что кимеки создали свое государство, 
но собственно кипчаки создали раннегосударственные объединения 
или «государства первоначального типа», по терминологии Е.И. 
Кычанова, который однозначно придерживался мнения о наличии 
у средневековых кочевников государственности [15, с. 34]. Верно 
наблюдение А.Ш. Кадырбаева о традициях преемственности между 
кипчакским государственным объединением и предшествующих ему 
государственных и этнополитических объединений, существовавших 
на территории Казахстана [15, с. 19].

Американский ученый П.Б. Голден твердо придерживается мнения 
об отсутствии у кипчакских племен государства и государственности 
вообще. Он определяет кипчаков как союз или конфедерацию, а хана 
кипчаков именует термином «вождь» (chief). Определяющее значение 
при определении уровня государственности у кочевников и кипчаков 
в частности, исследователь придает контактам и влиянию оседло-
земледельческих обществ. Однако под давлением фактов из арабских 
источников востоковед все же принял точку зрения Б.Е. Кумекова, 
признав наличие института государства у кимеков [13, р. 277-281, 203].

Как видно из историографического обзора научной литературы, в 
исторической науке существуют две точки зрения на проблему кипчакской 
государственности. Представители первой точки зрения считают, что 
кипчакские племена, в силу специфики кочевого скотоводства, не имели 
5 В этой связи будет уместно привести мнение В.В. Радлова, высказанное им еще в 
конце XIX века: «Понимать историю кочевого народа трудная задача для всякого, 
кто знаком только с воззрениями оседлых народов. Понятия: князь, чиновник, народ, 
государство, область, собственность и т. п. имеют в жизни кочевников не то значение, 
какое у оседлых» [23, с. 65]. С тех пор прошло более века, однако ряд современных 
исследователей все еще находятся в плену представлений европоцентризма 
и оседлоцентризма, с которыми призывал бороться выдающийся тюрколог, 
исследователь кочевых народов. 

собственной государственности, и развитие государственности возможно 
только в обществах оседлых, а образования кочевников носили временный 
эфемерный характер. Последователи второй точки зрения однозначно 
говорят о наличии у кипчакских племен государственности, расходясь 
только в вопросах о форме и ступени развития государственности. На 
наш взгляд дискуссия будет плодотворной только в том случае, когда ее 
участники разберутся в вопросе о специфике кочевого общества и четко 
определятся в подходе к проблематике. С каких позиций подходить 
к рассмотрению феномена кочевой государственности, с позиций 
оседлоцентризма и опыта изучения оседло-земледельческих обществ, или 
с позиций кочевничества.

Среди сторонников, признающих наличие государственности 
у кипчаков, выделяются две основные точки зрения. Большинство 
исследователей предлагают пойти по пути выделения отдельных 
государственных этнополитических и этнотерриториальных 
объединений кипчаков внутри Восточного и Западного Дешт-и 
Кипчака. Эти объединения находятся в разной степени зависимости 
друг от друга и соседних оседло-земледельческих государств и народов. 
Принципиально другую точку зрения высказывает Б.Е. Кумеков. 
Ученый предлагает рассматривать государственность кипчаков как 
целостную систему, имеющую древнетюркские государственные 
традиции. Разделение государства кипчаков на два крыла, восточное 
и западное, было связано с переселением части кипчакских племен 
на запад. Ведущие позиции в государстве занимало Восточно-
Кипчакское ханство, а Западно-Кипчакская конфедерация находилась 
в зависимости от кипчаков Восточного Дешт-и Кипчака.

Мы также являемся сторонниками наличия государственности 
у кипчаков и кимеков. Кимеки действительно создали собственное 
государство с центром на Иртыше. Кипчаки, наследники древнетюркских 
и кимекских государственных традиций, обладали необходимым 
потенциалом для создания собственного государства. Однако мы 
воздержимся от признания целостного государства или отдельных 
государственных образований у кипчаков, так как остается нерешенным 
целый ряд проблем, имеющих непосредственное отношение к 
этой теме. В частности, проблемы специфики кочевого общества, 
этнического состава, административно-политической структуры 
и социальной организации, обычного права, налогообложения, 
письменности кипчаков. Только разработка этого комплекса проблем 
может поставить точку в вопросе о кипчакской государственности в 
исторической науке.
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ЫНТАЛАНДЫРУ-СЕЗГІШ ПОЛИМЕРЛЕР 
НЕГІЗІНДЕГІ ЭКРАНДАР

О.С. ЛИФАНОВА
магистрант, Павлодарский государственный университет им. С.Торайгырова

И.Э. СУЛЕЙМЕНОВ
д.х.н., к.ф.м.н., профессор, Алматинского университета энергетики и связи

Барлық қолданылатын технологияларда экранның өздерінің 
жақсы жағынан және оң сапасынан басқа күрделі кемшіліктері 
бар, оның көбін техникалық күрделіліктен және технологияның 
ерекшелігінен бола жою мүмкін емес. Сондықтан, принципті 
тұрғыдағы жаңа технологияларда, сонымен қатар биологиялық 
шығу полимерлердің негізінде экранды құру талап етіледі және 
экономикалық дәлелденеді.

 [1] түсіндірілген фазалы аралықтарды қолдану, экрандарды 
маңызды жеңілдете дайындауға жағдай туғызады, оның үстінде 
осындай әсерлерді өте тиімді қолдану жолы үлкен пішімді экрандарды 
құру болады. 

Зерттелудегі типтің телевизиялық экранның жұмысының 
принципі 1 суретте көрсетілген. Онда термосезгіш гидрофильді полимер 
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ерітінділерінде фазалық аралық негізінде монохроматикалық кескінді 
құруды қамтамасыз ететін, жай құрылғылар схемасы көрсетілген.

Құрылғы ішінде:
Экран, гидрофильді термосезгіш полимерінің ерітіндісімен 

толықтырылған болып көрінеді (1)
Полимердің жергілікті қыздыруын қамтамасыз ететін, тоқ 

тартудың тік электронды шиналары (2)
Электронды кілттер (3), тоқ тартуды коммутациялайтын тік 

шиналар (2)
Тоқ тартудың көлденең шиналары (4), сондай-ақ электронды 

кілттермен коммутациялаушылармен жабдықталатындар (5).
Тік және көлденең ұңғылардың блоктары (6) және (7).
Жеке нүктеде интенсивті сәуле тарататын, ақпараттық сигналды 

беру блогы (8).
Қондырғы келесі түрде жұмыс істейді: экран көлемі (1) еріткіштің 

төменгі критикалық температурасының болуымен сипатталатын, 
гидрофильді полимер ерітіндісімен толтырылады. 

Уақыттың белгіленген кезінде (2) және (4) шиналармен 
ұйымдастырылған, электронды матрицаның і-жолына және j-бағанына 
жауап беретін (3), (5), кілттері тұйықталады.  Осы жағдайда полимер 
ерітіндісі электрлік тоқ арқылы өтеді. Бөлініп шығатын джоулево 
жылуы фазалық аралықты температураға дейін ортаны жергілікті 
жылытуды қамтамасыз етеді. Нәтижесінде осы жерде шығыс-мөлдір 
орта сәулені шашу қабілеттілігіне ие болады. 6 суретте сәйкес қиылыс 
қою нүктелермен көрсетілген. 

Кескін ұңғысы(6) және (7) блоктардың көмегі кезінде қазіргі 
плазмалық және СК экрандардағыдай, шамамен сондай әдіспен жүзеге 
асырылады.  Атап айтқанда, (3) кілт, коммутациялаушы тік  шиналар 
(2) кезектесіп тұйықталады. Тік қуат көзімен  шина коммутациялайтын 
ағымында  әр тактінің  бойында  өндірілетін  кескіннің  нөлдік  
интенсивтігін құруға  қажетті  нүктелердің   жағдайына  жауапты,  
көлденең  шиналардың кілті  бір  мезгілде  тұйықталады. Сонымен 
қатар, әр коммутациялайтын кілттерге қосылатын (5) сигнал ұзақтығы 
жоғарыда көрсетілген нүктелердің әрқайсысына өндірілетін кескіннің 
интенсивтігіне  жауап береді. Яғни, көрсетілген кілттер тек қана 
ұңғыны емес, ақпараттық  сигналды  беруді де солай қамтамасыз етеді.  
Осындай көзқарас гидрофильді полимер ерітіндісінде  фазалық аралық 
жылдамдылығына ұсынылатын талаптардың  кейбір төмендеуін 
қамтамасыз етеді.

1 сурет - телевизиялық экранның жұмыс істеу принцепі

Осы схеманы таңдау кезіндегі тік шинаның коммутациясына 
жауапты такт уақыты  электрондық матрицадағы ұяшықтағы баған 
схемасына бөлінген кадрды жарықтандыру уақытына  жауап береді. 
Қабылданған стандартпен сәйкес  кадрларды ауыстыру  тазалығы 24ГЦ 
құрайды, тік шиналы ауыстыру тазалығы кем дегенде: 24х NвГц-ге   сәйкес 
құрау керек, мұнда Nв-электрондық матрицадағы тік шина саны.

Қазіргі стандарттардың бірі Nв = 1024 (210) мағынасына жауап береді, 
яғни коммутациялайтын кілттерді ауыстырудың ерекше тазалығы (3) 
осындай әдіс кезінде ұңғырлар кем дегенде 30 кГц болу керек. 

Бұл фазалық аралық ең аз уақытының бөлігінде полимерді 
қолдануға жеткілікті жоғары талапты көрсетеді. Уақыт бойынша 
белгіленген резервті құрайтын, фазалық аралық толығымен 
аяқталуы мүмкін еместігін айрықша баса айту қажет.  Дегенмен, 
осы көзқараспен бөлшектің (макромолекулалық домалақ) қыздыру 
шапшаңдығын жергілікті арттыру есебінен фазалық аралықтың 
уақытын маңызды төмендетуге мүмкіндік беретін тым болашақты 
нанотехнологиялық принциптерді қолдану болып табылады. 
Көрсетілген нанотехнологиялық принциптерді жүзеге асыру 
гидрофильді макромолекулалар ерітінділерінің құрылысын зерттеу 
бөлімінде физикалық полимерлер химиясына бүгінгі уақыт 
жетістіктерінің арқасында мүмкін болып отыр, бірақ, принциптерді 
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алғашқы меңгеріп алу және едәуір жай телевизиялық жүйені құру 
ғана енетін, олардың жүйелі қарауы осы мәселенің шегінен шығады. 

Қарастырылатын схема бойынша жаңғыртылатын кескіннің 
қажетті жарқындығын құру (8) блокпен қамтамасыз етіледі. Ол 
жарықтану кезінде үнемі жарқынданумен жарықтың қайнар көзі тәрізді 
болып келеді. Блокты сәулелендіру (8) экранға Брюстер бұрышының 
астына түседі. Сондықтан орта мөлдір болып қалған жағдайда, толық 
ішкі суреттің әсер орнын алады және сәйкес нүктелер боялмай қалады. 
Бояу ортаның жарық шашырату қабілеттілігін ұлғайтуға әкелетін, 
фазалық аралық орны бар нүктелер үшін ғана көрінеді.

Айтылған қарастырылатын типтің телевизиялық экранда сәуле 
барысының схемасында көрсетілген 2 суретте бейнеленген.

2 сурет – Панельге біршама (1) жарық көзінің (8) орналасу 
схемасы, 1 суреттегідей нөмірленген

Триггерді әсерді қолдану жағдайында көзбен шолып түсінгіш 
ақпаратты түсіну көлемді (үш өлшемді) немесе жалған үш өлшемді 
етіп істелінуі мүмкін [2]. Бұл бастапқы жағдайда экранның толық 
мөлдірлігімен қамтамасыз етіледі, бірнеше қабатты бірінің артына 
бірін қоюға жағдай туғызады.

Тіпті қабаттың шектелген саны да (әсіресе бинокулярлы көздің 
өзгешелігін қолдану жағдайында) тәжірибелік маңызы бар, бірнеше 
жүйе үшін маңызды ақтықшылықты береді.

Мысалы, таралып кеткен қабаттармен үш қабатты экрандар [1] 
экранда көлемді бейнеленетін бинокулярлы жүйелер мақсатты көрінуді 
жүзеге асыруға мүмкіндік береді, мысалы, траекторияның түзуден 
ауытқуын анықтайтын, әр түрлі факторларға автоматты енгізілген 
түзетулермен снаряд ұшуының траекторясы. Мұндай жүйелер, қазіргі 
уақытта белгілілерден айырмашылығы, турадан маңызды ерекшеленген 
жағдайда да, мақсат пен болжалды (шамаланған) траекторияны 
бірлестіруге мүмкіндік туғызады. Әр түрлі тренажерлер, ойын 
автоматтары және т.б. үшін осындай жүйелерді жүзеге асыру жақын 
арада, әсіресе жүзеге асырылған, экран материалының (фазалық 
аралықтың) реакция уақытының маңызымен мүмкін болады [2]. 

Шынында, экрандағы бейнелеу линиялар (фигураларды бейнелеу 
қарама-қарсылығына) әр уақытта экранның сәйкес тік және көлденең 
шамаларына маңызы бойынша сигналды адрестеуге түйістіретін ұңғы 
үшін әлдеқайда көп жай схемаларды қолдануға мүмкіндік туғызады.

Сонымен, полимерлі гидрогельдердің тригерлі қасиетін қолдану 
көзбен шолып қабылдайтын ақпаратты бейнелеудің бірнеше жүйесін 
қолдануға мүмкіндік береді, оған қоса, оның кейбіреулері басқару 
сигналына экран материалының дыбыс беру жылдамдығына 
төменделген талаптар есебінен таяуда енгізілуі мүмкін. 
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Гуманитарные науки - группа академических дисциплин, 
объединённых стремлением к изучению таких аспектов человеческого 
бытия и качественных подходов, которые вообще не предполагают 
никакой единой парадигмы, определяющей какую либо научную 
дисциплину.  В определении гуманитарных наук нет единого мнения, 
наблюдаются разногласия по крайней мере между русскоязычной и 
англоязычной традициями деления дисциплин. Существует представление 
о гуманитарном познании как в принципе неточном, необъективном, 
поскольку в нём ограничено применение математических методов. Однако 
объективное знание может быть получено и на качественном уровне. 
Несмотря на то, что возможности математического моделирования в этом 
случае ограничены, и ценностные установки исследователя оказывают 
определённое влияние на получаемые результаты, наука остается наукой, 
а исследование - исследованием.   

Поэтому в процедуре исследования учёный-гуманитарий обязан 
следовать определенной логике и придерживаться правил научного 
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подхода. Наличие или отсутствие такой логики, выполнение или 
невыполнение правил можно считать показателями эффективности 
исследования в социально-гуманитарной сфере.   

Рамки данной статьи позволяют дать лишь беглый обзор 
конкретного гуманитарного знания, на котором основывается 
общественный прогресс. Прежде всего, надо сказать об истории – 
науке о нашем прошлом, которая, как стало модным утверждать, 
ничему не учит. Действительно, можно так подумать, если попробовать 
подсчитать, сколько раз мы были свидетелями того, как люди, от 
которых многое зависело, наступали на одни и те же грабли. Но давайте 
вспомним вторую часть той же поговорки: история ничему не учит, но 
наказывает тех, кто не извлекает из неё уроки. Сами себя наказываем, 
забывая о прошлом. Пятимся назад, выдавая это за движение вперёд. 
А это чревато повторением  ошибок и злодейств. Не столько история 
не учит, сколько сами у неё не учимся.

Если у истории можно чему-то научиться, то один из суровых её 
уроков, оплаченный кровью – абсолютный характер общечеловеческих 
(а можно сказать и просто – человеческих) ценностей. Для 
восприимчивых к урокам истории хорошими учителями были 
большевики, национал-социалисты и адепты корпоративного 
устройства общества, тоже называвшие себя социалистами (в Италии 
периода между двумя мировыми войнами).

Ставя на первое место историю, мы несколько отошли от традиции. 
Разговор о гуманитарном познании обычно начинают с социологии 
– науки об обществе. Она имеет методологическую функцию по 
отношению к другим научным дисциплинам гуманитарного цикла. 
Объект этой науки – социальные связи, социальное взаимодействие, 
социальные отношения.  Она рассматривает общественные факты 
и явления в наиболее общем аспекте и призвана без обмана и 
пропагандистского тумана давать знание о том, что на самом деле 
происходит вокруг нас. Без опоры на такое знание невозможно 
влиять на развитие общественных процессов в направлении, не 
противоречащем естественной логике эволюции человечества.

Много поучительного можно извлечь из антропологии – 
собственно науки о человеке, особенно в тех её разделах, которые 
носят название философской антропологии, концентрирующей свое 
внимание на изучении проблем бытия человека в мире в целом, 
и культурной антропологии, определяемой как особая область 
научных исследований, концентрирующая внимание на процессе 
взаимоотношения человека и культуры.  

Много неприятностей в общественной жизни последних лет, 
проецирующихся на частную жизнь каждого, можно было бы избежать, 
если бы общественное сознание и государственная политика были более 
восприимчивы ко всей обширной сфере социально-гуманитарного 
научного познания. 

В связи с формированием  идентичности немало говорится о 
развитии личности. А всегда ли мы различаем такие схожие вроде бы 
понятия, как личность и индивидуальность? Между тем антропология, 
а точнее философская антропология достаточно четко проводит 
грань между ними.  В индивидуализме видят один из главных 
источников социальных потрясений, его считают одной из важнейших 
причин тех социальных движений, которые привели к установлению 
тоталитарных режимов и к мировым войнам. Отсюда возникает 
осознание необходимости перейти от философии унифицированных и 
автономных индивидов к такой философии, в которой центральным 
субъектом была бы личность. При этом личность понимается как цель 
самой себя, как существо, которое реализует себя в многообразном, 
свободном и созидательном общении с другими.

Реальная свобода личности становится возможной в обществе 
подлинной демократии, где не государство, не политическая власть 
господствует над обществом и его членами, а общество имеет безусловное 
первенство по отношению к государству. Переход к такому обществу 
— исторически длительный процесс, и он связан с формированием 
гражданского общества. Личность формируется в процессе гражданского 
воспитания. То, что такое воспитание является средством подготовки 
людей к жизни в гражданском обществе, кажется само собой 
разумеющимся. Однако эта, вроде бы очевидная, истина на самом деле 
воспринимается неоднозначно. Воспитание нечасто связывается с идеей 
формирования гражданского общества. По публикациям складывается 
впечатление, что этим педагоги у нас  всегда занимались, поскольку 
гражданское воспитание - то же самое, что воспитание патриотическое. 
Однако более научной и соответствующей реальным, объективно 
существующим фактам истории человечества,  будет более  широкая 
трактовка. Опять обращаясь к науке, устанавливаем, что категория 
гражданского общества отражает новое качественное состояние общества, 
основанное на развитых формах его самоорганизации и саморегуляции. 
Такому обществу противостоит не просто «не гражданское» общество, т. 
е. общество, не обладающее качествами гражданского. Ему противостоит 
общество насилия, подавления личности, государственного тотального 
контроля за общественной и личной жизнью его членов.



152  153

Подготовка к жизни в таком обществе и само его существование 
станут реальностью, если образовательный процесс организовать 
так, чтобы за годы учебы ученики не только получили знания о своих 
правах, свободах и обязанностях. Важно, чтобы они научились уважать 
права и свободы личности, проявлять национальную и религиозную 
терпимость, уважительное отношение к языкам, традициям и культуре 
других народов. Смысл образования состоит в том, чтобы воспитать 
не только хорошо информированных людей, но и нравственных, 
ответственных, добропорядочных граждан.

 Здесь предстоит провести большую работу. Наверное,  я не 
сообщу что-то особенно новое, если скажу, что проблемы, которые 
особенно интенсивно обсуждаются сегодня в молодёжной среде, 
это – продолжение образования, возможности профессионального 
самоопределения, вопросы материального благополучия. Создается 
впечатление, что общение и интересы молодых людей укладываются в 
простейшую поведенческую модель людей, замкнутых на самих себя, 
потребителей. Не просматривается главный мотив образованного, 
культурного, интеллигентного человека – проявление интереса к другим 
людям, процессам, происходящим в обществе, в стране, способность к 
сопереживанию, заинтересованному диалогу, соучастию, т.е. все то, 
что составляет истинную духовность личности.

Общим для всего современного образовательного процесса  является 
принцип информатизации образования, которая представляет собой 
часть процесса информатизации современного общества. Но ни к чему 
хорошему не может привести часто случающийся перекос в сторону 
информации в ущерб подлинной гражданственности и, в конечной 
счете задаче формирования идентичности личности. Информатизация 
образования – дело нужное, но не самодовлеющее и не самодостаточное. 
Принцип информатизации в гуманистически ориентированном обучении 
находится в иерархической зависимости от главного принципа – 
принципа гуманизации, который должен быть системообразующим. 
Информатизация не должна вести к сокращению возможностей простого 
человеческого общения за счет увеличения доли и роли обезличенной 
информации в школьной жизни детей. Иными словами – занимаясь 
информатизацией, не будем забывать о человеке.
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ДАРЫНДЫ ОҚУШЫНЫҢ  ҒЫЛЫМИ ЖҰМЫСТАРЫН 
ҰЙЫМДАСТЫРУ

Ғ.И. МУРУНБАЕВА
қазақ тілі мен әдебиет пәнінің мұғалімі, №38 жалпы негізгі мектебі, Павлодар қ.

Еліміздің тәуелсіздік алып, өз алдына шаңырақ көтеруі экономиканың, 
оқу-білімнің, мәдениеттің, әдебиеттің, өнер-білімнің, т.б. салалардың 
өсіп өркендеуіне жол ашты. Жас ұрпақтың бойындағы қабілетін көру, 
дамыту, оны одан ары жетілдіруге жол ашу, бағыт сілтеу - бүгінгі күні 
өзекті мәселе.Қашанда болсын, ілгерілеуге апаратын алғы шарт – сапалы 
білімге келіп тірелері шартты құбылыс. Мемлекетіміздегі болашағы 
болар жас ұрпақтың бойындағы ізденгіштік қасиеттерін дамыту, одан 
әрі жетілдіруге жол ашу, бағыт сілтеу өзекті міндет. Балалардың қабілет, 
дарындылығына зер салу, дарындыларды тани және іріктей білу қоғам 
дамуына, келешек өмірге дарынды балалардың қоғамға тигізер пайдасын 
арттыратын шарт болып табылады.

Осы бағытта Қазақстан Республикасының Президенті Н.Ә. 
Назарбаев 1996 жылы 24 мамырда дарынды балаларға арналған 
мектептерді қолдау және дамыту туралы өкімін жариялап, осы жылдың 
16 қыркүйегінде аталмыш өкімді жүзеге асыру туралы үкіметтің 
қаулысы шықты.

Көптеген танымалы ғалымдардың пікірінше ел басының 
өкімін жүзеге асыруда таптырмайтын құралдардың бірі – мектеп 
оқушыларының шығармашылық қабілетін арттыру. Бұл аталған 
шараны кешенді әрі жүйелі түрде орындағанда әр оқушының 
бойындағы дарындылық қабілеттерінің айқын көрінісін көруге және 
оны дағдылауға мүмкіндік туады.

Шығармашылық қабілеттің оқушы бойында қалыптасуы 
оның сана-сезімін дамытады, толғандырады, шабыт береді. Жалпы 
қазақ халқы – дарынды халық. Оның ән-жыры, өлең-күйі, айтысы, 
мақал-мәтелдері сезімді буырқантып, күш жігер беретін нағыз 
шығармашылықтың яғни, дарындылықтың бастауы.
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Жалпы дарындылықты зерттеу әлемдік деңгейде көптеген 
ғалымдардың күн тәртібінен түспеген мәселе. Жиырмасыншы ғасырдың 
басында Г. Айзенк, М. Карне, Р.С. Немов, М.Б. Теплов сияқты белгілі 
психологтар бастаған зерттеулерді бүгінде Қазақстандық ғалымдар Қ. 
Жарықбаев, Ә. Алдамұратов, Ү.Б. Жексенбаева, Ә.О. Алмабаев т.б. 
жалғастыруда.  Психолог Ә. Алдамұратов: «Дарындылық – адамның 
белгілі бір іске деген айырықша қабілеттілігі, өмірдің қандай да бір 
саласында өзін ерекше қырынан көрсетуі»[1], деген анықтама берген.

Қазақстанда дарынды балалардың қабілетін дамыту бағытында 
мектептер бұрыннан бар болды. Жаутіков атындағы арнаулы физика-
математикалық мектебі, К. Байсейітова және А. Жұбанов атындағы 
музыкалық мектептер, Қазақ Мемлекеттік көркем академиясы 
жанындағы көркем өнер мектебі және т.б. жас талант өкілдеріне 
арналған үйірмелер т.б. айтуымызға болады.  

Дарындылардың көбінесе байқаулардан, олимпиадалардан 
табылатыны көпшілікке белгілі және есімізде.

Қазіргі заман ағымы бұл жұмысты жүйелендіруді және тереңдетуді 
талап етуде. Былтырғы жылдан бастап «Дарын» орталығы Ақтөбе, 
Шымкент, Павлодар, Өскемен қалаларында құрылды. Сонымен бірге 
Өскемен қаласында Республикалық эксперименталбды «Арина» алаңы 
жұмыс істеуде. Ал Атырау қаласында дарынды балаларға арналған 
мектеп-интернат ашылды.

Ғылыми жоба жазу да бүгінгі таңда еліміздің болашаққа зор 
үміт артуынан туындайды. Қазір мектеп оқушыларына ғылыми жоба 
жазуға жетекшілік ету, кеңес беру жұмыстары қалай атқарылуда, 
тақырып таңдауда т.б. қандай қиындықтар туындауда деген 
мәселелерді талқылау баяндаманың міндеттерінің бірі болып отыр.

Қазақ тілі мен әдебиетіне байланысты ғылыми жұмыстар 
жазуда мектеп оқушыларына көбінесе ауқымды тақырып 
берілгендіктен қиындықтарға кездесіп жатады. Мысалы «С.Дөнентаев 
шығармаларының тілі» деген тақырыпта жазылған ғылыми жұмыс 
оқушы үшін өте күрделі,   диссертация тақырыбы сияқты. Оқушы мен 
жетекшісі ғылыми жоба жазар алдында тақырып таңдау жұмыстарын 
атқаруы тиіс. Бұрын  зерттелеген, ғылыми тұрғыдан жан-жақты 
зерделенген тақырыпты алудың қанша қажеттігі бар. Сондықтан 
оқушының жас ерекшелігіне сәйкес, оқушыны қызықтыратын 
тақырыптар алынуы тиіс. Осыдан байқағанымыздай ғылыми жобаға 
шынайылылық та қажет.

Тақырыптың тым ауқымды болуы да жұмыстың мақсат-міндеттерін 
шешуде қиындық туғызады, ой шашыраңқылығына апарады.

Мысалы, С.Дөнентаев шығармашылығына байланысты мынандай 
тақырыптарды алуға болады.

1.« С.Дөнентаев шығармаларының тілінің лексика-грамматикалық 
сипаты»;

2 «С.Дөнентаев  поэзиясындағы жалпыхалықтық әдеби тілге тән 
дыбыстық гармония»;

3. «Ақын туындыларында халықтық  ауызекі сөйлеу тілі көрінісі, 
жалпыхалықтық және авторлық тұрақты тіркестердің жұмсалу 
барысы»; 

4.  С.Дөнентаев поэзиясындағы көнерген сөздер мен 
этнографизмдердің стильдік мақсатта қолданылуы;

5. Жалпыхалықтық және авторлық қолданыстағы кейбір 
морфологиялық тұлғалардың мен қос сөздердің стильдік табиғаты;

6. С.Дөнентаев шығармашылығындағы халықтық және авторлық 
айшықтар;

7. С.Дөнентаев шығармаларында  кездесетін  троп  түрлерінің   
қызметі; 

8. Ақынның поэтикалық сөз қолданыстары: кейіптеу, символ,
гиперболалық қолданыстар;
9. С.Дөнентаев мысал жанрын дамытушы т.б.
Ақын шығармашылығына байланысты бірнеше нақты 

тақырыптарды алуға болады. Бұл орта буын үшін алынған тақырыптар. 
Тақырып таңдалынды. Ендігі жұмыс ғылыми әдебиеттерді іріктеу, 
жоспар құру. Жоспар құруда да  кемшіліктер  кездеседі. Мысалы  
жоғарыдағы тақырыптардың бірін алатын болсақ, оқушылардың 
көпшілігі  бірінші бөлімде ақын не жазушының өмірбаянына екі-
үш бетті арнайды. Сондықтан бұрын зерттелеген, көпшілік қауымға 
жақсы таныс қаламгердің өмірбаянына ұзағынан тоқталу артықтық. 
Бірден алынған тақырыпқа байланысты ғылыми тұжырымдарға сүйене 
отырып,  мақсатты шешкен дұрыс. 

Біз мектеп оқушыларына  ғылыми жұмыс ұсынғанда жаса 
ерекшелігін ескеріп отырамыз. Мысалы орта буын оқушыларына 
«Қазақ ертегілеріндегі салт-дәстүр», «Батырлар жырындағы 
этнографизмдер» т.б. тақырыптарды берсек, жоғары сынып 
оқушыларына күрделірек тақырып беруге болады. 

Мысалы Мәшһүр Жүсіп шығармаларына байланысты зерттеу 
тақырыптарын ұсынамыз. Әдеби өлкетану бағытында кереку өңірінен 
шыққан ақын-жазушылар еңбегін зерттеу, оқушының туған өлкесіне 
деген сүйіспеншілігін арттырып, қызығушылығын оятып, рухани 
қазынаны игеруіне мүмкіндік туғызады. 
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Қазақстанның тәуелсіздік алуы қазақ әдебиетіне де өзінің оңды 
ықпалын тигізгені анық. Қазақ әдебиетіндегі дара тұлғаларымыздың 
әдеби мұрасын танып, талдауға, әдебиетіміздегі мол мұраларын тануға 
мүмкіндік туды. Қазақтың белгілі ақыны, фольклоршысы, тарихшысы 
Мәшһүр-Жүсіп Көпейұлының бай қазынасын саралауға да қолымыз 
жетті.  Мәшһүр-Жүсіп Көпейұлының шығармаларын тереңдей 
зерттеу, ақынның қазақ әдебиетінің дамуына тигізген игі ықпалын 
ашу, ақынның даралық тұлғасын тану - кейінгі ұрпақтың міндеті. 
     Айталық,  М-Ж Көпейұлының тұспал өлеңдерін жеке алуға болады. 
Себебі ақынның тұспал өлеңдері толық зерттеуді қажет етеді. Мәшһүр-
Жүсіп Көпейұлының шығармашылығындағы көркемдік құралдар 
сипатын таразылау, әдебиетімізге қосқан үлесін анықтау, тұспал 
өлеңдері арқылы тарихи жағдайлар мен қоғам сипатын берудегі 
шеберлігін анықтау, ақынның шарттылық, ұлттық өрнек, тұспалдап 
бейнелеу дәстүрін қалыптастырудағы өзіндік үлкен орнын анықтау, 
зерттеу жұмысының  өзектілігін танытады. 

 Қазақ әдебиетіндегі аллегорияны қарастыру - бүгінгі күннің 
өзекті мәселелерінің бірі. Қазақ әдебиетіндегі тұспал өлеңдер мен 
жұмбақтардағы берілген мағынаны айқындау, мысал жанрындағы, 
шешендік сөздер мен жұмбақтардағы астарлы мағынаға әдеби талдау 
жасау, сондай-ақ, аллегорияның жалпы сипаты, қазақ әдебиетіне 
тигізген әсері, Мәшһүр Жүсіп жырларындағы аллегорияның берілуі, 
аллегория арқылы шындықты шенеуін көркем туындыларын талдау 
арқылы дәлелдеуді мақсат етеміз. Осы мақсатқа сай төмендегідей 
міндеттер қойылады:

- жұмбақ пен аллегорияның айырмашылығы мен ұқсастығын 
дәлелдеу;

- аллегорияның өзге троп түрлерінен айырмашылығын айқындау;
-  аллегорияның көркем әдебиетте қолданысын саралау;
- Мәшһүр-Жүсіп поэзиясындағы аллегорияның сипатын тану.
Мәшһүр-Жүсіптің «Соқыр, саңырау, жалаңаш», «Қанағат 

туралы жұмбақ өлең», «Түн қандай?», «Түн қараңғы», «Ағашсыз 
жапырақ», «Шешуі», «Күндіз бен түннің айырмасы», «Толқын» т.б. 
және мысал өлеңдері «Сәйгелді, сона, бөгелек», «Соқыр, саңырау, 
жалаңаш» хикаясы, «Шайтан саудасы», «Нәпсі аждаһа», «Жарты нан», 
«Мәшһүр-Жүсіптің шабдар атпен айтысқаны», «Мәшһүр-Жүсіптің 
тырнамен айтысы», «Мәшһүр-Жүсіптің ала қарғамен айтысы» т.б. 
өлеңдері талдау нысаны болып табылады.

Зерттеу жұмысында ақынның өмірбаянына қысқаша шолу жасап, 
аллегорияның анықтамасына, зерттелуіне тоқталуға болады. Мысалы, 

қазақ тіл білімінің атасы, әдебиеттанушы ғалым А.Байтұрсынов: 
«сөз мағынасын ауыстыру түрліше болады»,-дей келе, аллегорияға 
мынандай анықтама береді: «Бір нәрсенің, көбінесе адам мінезін, 
құлқын, ғамалын екінші нәрсенің мысалында көрсетіп айту-бернелеу 
болады. Қазақтың бернелеп сөйлеп отыр дегені осы бернелеу»[2,161].

Ал лингвистикалық түсіндірме сөздікте: « Аллегория (грек, 
allegoria – пернелеп айту, жасырын мағыналы сөз) – дерексіз бейне 
(образ) арқылы берілетін идеяның (түсініктің) көрінісі. Аллегорияның 
мағынасы символға қарағанда бір мағыналы болады. Және бейнеден 
алшақ тұрады. Троп ретінде аллегория мысалдарда, притчада әдеби 
тәсіл ретінде қолданылады» [3, 12],- деп айқындалады. Тағы басқа 
ғалымдар еңбегіне сүйене отырып аллегорияны анықтаған соң,  нысанға 
алынған ақын-жазушы еңбектерінен фактологиялық мысалдар келтіре 
отырып  талдау жасаймыз. Аллегорияға төмендегідей сипаттар тән:

-аллегорияға құрылған өлеңдерде екіұшты түсінуге жол жоқ. Ой 
кімге қарай бағытталғандығын бірден аңғаруға болады;

- аллегорияда сюжет болады;
- аллегория ең алдымен әдеби шығармада ойды астарлы, ишратпен 

білдіру тәсілі және мысал жанрында кездеседі;
-аллегория бір мағыналы болып келеді;
- аллегорияда дерексіз ұғымдар да деректі нәрсеге ауыстырылып 

суреттеледі, яғни оның тұлғасы болады;
-аллегорияда шарттылық басым;
-аллегориядағы идеяның көрінісі өзгеруге бейім, тұрақсыз, 

символда тұрақты.
Зерттеу жұмысында Мәшһүр Жүсіп шығармаларындағы тұспал 

өлеңдер талданады. Жалпы тұспал өлеңдерінің табиғаты басқа әдеби 
туындыларымен салыстырылып ашылады. Әдебиеттегі тұспалдау 
құралдарының басқа айшықтау құралдарынан айырмашылығы мен 
ұқсастығы айқындалады. 

Көңілім дария болғанда, қолым – қайық,
Өз өзімнен боламын Еділ – Жайық.
Айдын шалқар көл қайда қылар шабыт,
Құла түзде қу ілген мен – бидайық.

Ақын қоғамдағы өз орнын айшықты теңеу, бейнелі сурет, 
метафора арқылы өрнектейді. Көңілім дария, қолым – қайық, Құла 
түзде қу ілген мен – бидайық – авторлық метафоралар.

М.Ж.Көпеев өзі өмір сүрген дәуірдегі шындықты туындыларында 
тап басып суреттеп берді. Қазақ даласының қоғамдық-саяси және 
әлеуметтік-тұрмыстық жайларын жіті сезінеді. Өз туындыларында 
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қазақ өмірінің бет-бейнесін көрсете алды. Ал кейбір жайттарды 
тура айта алмаған жағдайдың өзінде ақын шеберлікпен жол тауып 
тұспал өлеңдері арқылы айтып кетті. Тұспал өлеңдерінде әлеуметтік 
жайлар, қазақтардың тұрмыс-тіршілігіндегі келеңсіз көріністер, 
ауыртпашылықтар, әділетсіздіктер мысал өлеңдерінде, тұспал 
өлеңдерінде айтылды, сыналды. Мысал өлеңдері арқылы ақын халқына 
ақыл-кеңес берді.

Алға қойған мақсат-міндеттерді шешу үшін, негізгі дереккөздерді 
жинау барысында сұрыптау, жүйелеу, сипаттау, әдеби талдау тәсілдері 
басшылыққа алынды. Зерттеу барысында С.Сүтжанов, Н.Жүсіпов, 
М.Баратова, т.б. ғалымдардың еңбектері назарда болады.

Қорыта келе айтарымыз, ғылыми зерттеу жұмысы – оқушының 
ғылымға бет алған алғашқы қадамы, ғылымның алғашқы баспалдағы. 
Сондықтан бірінші ғылыми жетекші,    ғылыми жұмысқа нақты, жүйелі 
нәтижелі іс-әрекетпен  қаруы керек. Оқушының өзіндік ізденістеріне 
дұрыс бағыт-бағдар бере білу қажет.
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НЕКОТОРЫЕ ПРЕДЛОЖЕНИЯ ПО ВОПРОСУ ОТМЕНЫ 
СМЕРТНОЙ КАЗНИ В КАЗАХСТАНЕ

Б.К. НУРГАЗИНОВ
к.ю.н., доцент кафедры правоведение, Павлодарский государственный 

университет им. С. Торайгырова

Уголовная политика в Казахстане придерживается двухстороннего 
дифференцированного подхода, с одной стороны на организацию 
плановой работы по борьбе с преступностью, с другой на гуманизацию 
уголовного законодательства путем разработки и принятия 
соответствующего законодательства.

В этой связи, очевидными являются научные дискуссии по вопросу 
пожизненного отбытия наказания, отмены смертной казни, а также 
недопустимости ее отмены в современных условиях развития общества.  

Смертная казнь, является одним из самых суровых и древних 
наказаний, известных человечеству. 

Так, к примеру в казахском обычном праве XV-XVIII вв. 
различалось как вид наказания - жаза: смертная казнь, при этом 
она применялась очень редко. К примеру к ней приговаривались 
виновные в убийстве и изнасиловании замужней женщины или 
просватанной девушки, однако при согласии потерпевшей стороны 
смертная казнь заменялась куном. В основном применялись телесные 
и позорящие наказания, кун, аиып (штраф), выдача виновного стороне 
потерпевшего, изгнание из общины. [1, с. 120]. 

В истории российского государства смертная казнь законодательно 
закреплена в 1389 году в Двинской уставной грамоте за кражу, 
совершенную в третий раз и предусматривалось за воровство в церкви, 
конокрадство, государственную измену, поджоги.  Далее сфера смертной 
казни расширилась и каралась за разбои, убийство, повторную кражу, 
клевету, убийство  своего господина, измену, святотатство, кражу холопов, 
поджог, государственные и религиозные преступления. Так, во время 
правления Ивана Грозного в г.Москве на лобном месте вешали бояр, 
подозреваемых в заговоре против царя, сжигали еретиков и колдунов, 
закапывали заживо в землю женщин, виновных в супружеских изменах 
сажали на кол, четвертовали, колесовали различных преступников, 
отсекали головы политическим преступникам [2, с. 45]. 

Использовались и изощренные методы. Виновного человека 
зашивали в медвежью шкуру, а затем натравливали на него сабак, 
в попеременном обливании человека кипятком и холодной водой, 
пока он не умрет, вырезание из кожи ремней, сдирание ее полностью, 
разрезание человека на куски, кипячение в масле, вине или воде, 
забивание палками кнутом и другие, не менее варварские методы 
умерщвления. Кроме того, использовались такие способы исполнения 
смертной казни как простые (отсечение головы, повешение и 
утопление), так и квалифицированные (сожжение, залитие горла 
металлом, четвертование, колесование, закапывание в землю по плечи, 
посажение на кол. [3, с. 49]. 

Разнообразны способы исполнения смертной казни в указанных 
странах. По данным организации «Международная амнистия», 
расстрел как способ смертной казни применяется в 86 странах 
мира, повешение в 78 странах, обезглавливание используется 
только в Саудовской Аравии. Существует казнь на электрическом 
стуле с помощью электродов, специально подключенных к телу 
приговоренного к смертной казни. Отравление газом применяется 
также только в США. В ряде штатов США казнь осужденного 
осуществляется путем введения смертельной инъекции [4, с. 37]. 
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Аргументы ученых юристов, политиков общественных и 
государственных деятелей как «за», так и «против» смертной казни 
многогранны. Так, имеются мнения о том, что в нашей стране 
необходимо сохранить смертную казнь до тех пор, пока не улучшится 
криминальная обстановка, при этом наличие института смертной 
казни в уголовном кодексе сыграет роль сдерживающего фактора. 

Основными доводами сторонников за отмену смертной казни 
аргументируют свои доводы тем, что жизнь, это самое дорогое, что 
дано Богом или природой и люди не вправе санкционировать законом 
лишение этого блага. Некоторые ученые считают, что жизнь человеку 
дается лишь один раз и никто не вправе ее отнять, в том числе и 
государство. Одним из сильных аргументов приводится, как то что 
смертная казнь, не что иное как насильственное лишение обществом 
жизни человека, являясь при этом единственной необратимой мерой 
наказания, затрагивающей первое из естественных прав человека 
– право на жизнь и потому судебные ошибки, допущенные при 
вынесении смертных приговоров непоправимы.

В современных условиях отношение государства к проблеме 
смертной казни определяет уровень его развития. Государство 
убивающее преступников по нашему мнению не может ожидать 
улучшения моральной атмосферы в стране, всякая казнь подрывает 
общественные ценности, а что при этом порождает терпимость к 
любым нарушениям прав человека.

Пожизненное заключение – достойная альтернатива смертной казни, 
отвечающая требованиям морали нравственности высокоразвитого 
гражданского общества. При этом в Казахстане имеется уже почти 9 
летний наработанных опыт в указанной сфере. Так, в целях дальнейшей 
гуманизации уголовной политики государства в соответствии с 
пунктом 1 статья 15 и пунктом 2 статья 40 Конституции Республики 
Казахстан Президентом РК 17.12.2003 года № 1251 подписан Указ «О 
введении в Республике Казахстан моратория на смертную казнь» до 
решении вопроса о ее полной отмене. Стоит отметить немаловажную 
деталь, что в казахстанском обществе не зарегистрировано ни одного 
случая открытого категоричного призыва со стороны общественных 
организаций, политических партий, политических деятелей, что 
указанный мароторий необходимо отменить.

Институт пожизненного лишения свободы применяется в 
республике впервые. На сегодня в колонии особого режима в городе 
Житикара Костанайской области подготовлен локальный участок 
для содержания 200 осужденных к пожизненному лишению свободы. 

В настоящее время в данном учреждении отбывают наказание двое 
осужденных.

Смертная казнь – расстрел, как исключительная мера наказания, 
может быть установлена только за особо тяжкие преступления, посягающие 
на жизнь человека, а также за совершаемые в военное время или в боевой 
обстановке государственную измену, преступления против мира и 
безопасности человечества, особо тяжкие воинские преступления. Так 
говорится в казахстанском законодательстве. Институт пожизненного 
лишения свободы применяется в республике впервые. На сегодня в колонии 
особого режима в городе Житикара Костанайской области был подготовлен 
локальный участок для содержания 200 осужденных к пожизненному 
лишению свободы. Сейчас здесь отбывают наказание двое осужденных.  
Имевшаяся судебная практика подтверждала исключительность применения 
смертной казни. Так, за с 1998 по 2003 годы в Северо-Казахстанской области 
местным областным судом к смертной казни приговорены 3 человека за 
совершение умышленных убийств при отягчающих обстоятельствах. К 
примеру, в августе 2002 года Северо-Казахстанским областным судом 
за совершение в ноябре 2001 года и январе 2002 года двух умышленных 
убийств, сопряженных с кражами и мошенничеством, был приговорен к 
исключительной мере наказания – расстрелу - с конфискацией имущества 
ранее четырежды судимый, в частности, за умышленное убийство в 1995 
году, 47-летний Сергеев (фамилия изменена). Обстоятельства жестокого 
убийства двух женщин ужасают: одна была утоплена в ванной собственной 
квартиры, другая задушена. В обоих случаях преступником были похищены 
золотые украшения, деньги, ценные вещи. Введенный в стране мораторий на 
исполнение смертных приговоров не означает отмену смертной казни. От 
сохранения смертной казни в законодательстве страны до ее полной отмены 
нужно не только время, но и решение многих финансовых вопросов. [5, с. 35]. 

Наряду с вышеперечисленным необходимо сделать следующий 
вывод, что в Казахстане имеется лишь один выход в разрешении 
данного вопроса, это полная отмена смертной казни. Так, согласно 
Конституции Республики Казахстан – Казахстан  утверждает себя 
правовым государством. Правовое государство, по общеизвестному 
мнению - это государство, в котором организация и деятельность 
государственной власти в ее взаимоотношениях с индивидами и 
их объединениями основана на праве и ему соответствует. Кроме 
того, идея правового государства направлена на ограничение власти 
(силы) государства правом, на установление правления законов, а не 
людей; на обеспечение безопасности человека в его взаимодействиях 
с государством.
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В связи с тем, что пожизненное заключение нельзя воспринимать 
только лишь как альтернативу смертной казни. Пожизненное 
лишение свободы является одной из разновидностей наказания в 
виде лишения свободы, которое согласно статьи 39 УК РК является 
одним из основных видов наказания. В статье 53 Уголовного 
кодекса Республики Казахстан перечислен исчерпывающий список 
обстоятельств смягчающих уголовную ответственность и наказание. 
В этой связи мной предлагается внести дополнение в статью 53 УК РК, 
а именно предусмотреть возможность осужденным к указанному виду 
наказания, при отбытии пожизненного лишения свободы смягчить 
наказание путем добровольного донорства, тем самым получить 
возможность сгладить причиненный вред обществу и государству 
и помочь нуждающимся гражданам своей страны. Так, в системе 
здравоохранения Казахстана существуют проблемы донорства 
костного мозга при различных формах заболеваний лейкозов, 
проблемы пересадки внутренних органов, к примеру (пересадка 
почки). Так, доказано, что здоровый человек может прожит с одной 
почкой. Данную тему необходимо развивать комплексно совместно со 
специалистами органов здравоохранения и ученых юристов.     
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ҚАЗАҚ ЗИЯЛЫЛАРЫ ЖӘНЕ ӘДЕБИЕТ

М.Ж. НҰРҒАЛИЕВА
қазақ тілі мен әдебиет пәнінің мұғалімі, Красноармейка негізгі орта білім беру 

мектебі, Павлодар ауданы

ХІХ ғасырдың екінші жартысы мен ХХ ғасырдың алғашқы 
ширегінде қазақ әдебиеті шарықтай дамып, ренессанстық 

дәуірді басынан кешірді. Көшпелі өмір мәдениетіне ғана тән 
жыраулық, ақындық дәстүр жазба әдебиетпен жалғасар тұста қазақ 
поэзиясының заңғар биігіне айналған ұлы Абайды дүниеге әкелді. 
Ғасырлар бойы адам бойындағы ең бір асыл сезім ретінде жырланған 
отаншылдық, сүйіспеншілік сезімдері Мағжан поэзиясының 
құдіретті күшіне айналды, сахарада сайран құрған қазақ халқының 
азаттықты аңсауы, отаршылдарға қарсы жүргізілген ұлт-азаттық 
күресі А.Байтұрсынов, Ж.Аймауытов, М.Дулатов, Ә.Бөкейханов 
және тағы басқалары бастаған ұлтшылдық әдебиетті тудырды. 
Осы жайлардың барлығы әдебиетте «Алаш» қозғалысы, «Алаш» 
ұйымы және «Алаш азаматтары» деген атауларды қалыптастырды. 
Дегенмен, бұл атаулар құлағымызға сіңісті болғанымен ол туралы 
ХХ ғасырдың 30 жылдарының ортасы мен 80 жылдардың аяғына дейін 
ауызға алуға тыйым салынды. Осының салдарынан ғылым мен әдебиетте, 
жекелеген көркем шығармаларда шындыққа сай келмейтін, Алаш 
қозғалысын жаппай қаралайтын, оның жетекшілерін «буржуазиялық 
ұлтшылдар», «халық жауы» деп қаралайтын пікірлер айтылды.  
Қазақстан Республикасы ресми түрде тәуелсіздік алғаннан кейін, 
әдебиетіміздегі «ақтаңдақ беттер» шындығы ашылып, Алаш пен 
Алашордаға байланысты жаңа көзқарас қалыптастыруға мүмкіндік туды: 
әр түрлі мақалалар жарияланып, пікірталастар өтті, еңбектер жазылды. 
Қазақстан Республикасының тәуелсіздік алуының 20 жылдығы тұсында, 
«Алаш» қозғалысының көшбасшысы болған алаш азаматтары – әдебиет 
алыптарының еңбектеріндегі азаттық идеяларын, елінің ертеңін ойлаған, 
осы қозғалысқа қатысы бар, соның құрбаны болған қазақ әдебиеті 
өкілдерін оқырмандарға таныстырып өткенді жөн көрдік. Осы алыптар 
көші әулие ақын Мәшһүр Жүсіп Көпеевтен басталады. Себебі әдебиет - 
халықтың құлағы, көзі, сезімі. Мәшһүр Жүсіп Көпеев те осы деңгейден 
көрініп, өз поэзиясының өзегі етіп, қазақ халқының ұлт азаттығы 
тақырыбын алды. Ақынның «Сарыарқаның кімдікі екендігі» кітабының 
негізгі сарыны – осы тақырып. 

Ақын бірде: 
Есіктен кіре алмайтын қарашекпен, 
Орынды қақ жарып кеп алды төрден.
Тұтқында сорлы қазақ қалмап па едің,

Қол қойып ақ қағазға басқан мөрден, – деп өкініш білдіре 
күңіренсе, жерінен айырылған қазақтардың елдігінен де айырылғанына 
жаны күйзеле былай жырлайды:

Адасып осы күнде қазақ қалды,
Бұрынғы ата-баба рәсімінен...
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Дініңді кім қорласа – сол өш қасың,
Қорлықта ақпап па еді көзден жасың? 

Осындай ұлттық идеялары үшін М.Ж.Көпеевтің есімі соғысқа 
дейінгі дәуірде мүлде аталмады. Соғыстан кейін де кеңестік дәуір 
тұсында да қуғын көріп, бағы ашылмады, оның есімі кертартпа, 
ескішіл, діншіл ақын ретінде сыналып отырды. Өз халқының 
болашағына жаны күйзелген ақынға жаза осылай қолданылды.  
Осындай халқын бақытты өмірге жеткізу үшін күрес жолында болған 
үркердей топтың ішінде Ахмет Байтұрсыновтың азаттық жолындағы 
атқарған қызметі ерекше. Ол азаттық, тәуелсіздік ойларды  халыққа 
жеткізу үшін «Қазақ» газетін шығарды, газет халықтың саяси 
санасының оянуында тарихи рөл атқарды. Ақын 1909 жылы 
«Қырық мысал» деген атпен жарық көрген И.А.Крыловтан жасаған 
аудармалары арқылы патша ұлықтарының отаршыл-қанаушылық 
саясатын, ел ішіндегі келеңсіздіктер мен әділетсіздіктерді аяусыз 
сынады.  Ақын халқының жарқын болашағына кәміл сеніп:

Тән көмілер, көпке еткен ісім,
Ойлайтындар мен емес – бір күнгісін.
Жұрт ұқпаса, ұқпасын, жабықпаймын,
Ел – бүгіншіл, менікі – ертеңгі үшін, – дейді.

Ақпан төңкерісінен кейін қазақ азаматтары топтасқан «Алашорда» 
партиясының келесі өкілі Мағжан Жұмабаев болды. Алашорданың 
құрылтайы өткенде Ақмола облысының делегаты ретінде келген 
М.Жұмабаев оқу комиссиясына мүше болып сайланды. Осы кезден 
бастап, халық ағарту ісі Мағжанның саналы өмірінің мәніне айналады. 
Бірақ, көп ұзамай басталған аласапыран оның өмірін күрт өзгертеді. 
Алашордашыларды саяси жағынан қуғындау басталды. Осы жағдайға 
байланысты Мағжан 1922 жылы Тәшкенге келеді. Мұнда Түркістан 
республикасының басшылығында жүрген Нәзір Төреқұлов, Тұрар 
Рысқұлов, Сұлтанбек Қожанов сынды алаш азаматтары пана болады. 
Осы жерден шығатын «Шолпан», «Сана», «Ақжол» басылымдарында 
оның ақындық болмысын танытатын, ұлт-азаттық, түркішілдік сипаттағы 
өлеңдері мен мақалалары жарияланады. «Шын сорлы», «Сорлы қазақ», 
«Жаралы жан», «Осы күнгі ой», «Пайғамбар», «Қазағым» өлеңдерінде 
отаршылдық, қазақ даласының  аянышты күйі жырланады. 

Қалың елім, қалың қара ағашым,
Қайраты мол айбынды ер, алашым!
Өзі-ақ құлар, сырың берме, сабыр қыл,

Ақымақтар байқамаған шамасын, – деп көрегендік танытады. 
Шынында да, біз тәуелсіздікті қолымызға қару алып күресіп 

алған жоқпыз. Мағжан болжағандай, жиырмасыншы ғасырдың 
соңына қарай отаршылдықтың ордасы өзінен-өзі күйреп, ортасына 
түсті. «Қараңғы қазақ көгіне, өрмелеп шығып, күн болам!» –   
осы жыр жолдарының иесі саналы өмірін енді ғана бастаған Сұлтанмахмұт 
Торайғыров болатын. Өлең өлкесіндегі алғашқы қадамынан - ақ жас 
ақынның елі үшін күресетіндігін, алған бетінен қайтпайтындығын 
көреміз. Ал, алашордашылар ұлт азаттығын ту етіп көтеріп, ашық 
майданға шыққанда ақын да осы топтың  ішінде болды. «Жасасын, 
алаш, жасасын!» деп жар салған ақын ұлт-азаттық қозғалыстың дем 
берушілерінің бірі болды. Осы бағытта кезінде саяси дау-дамайдың 
нысанына айналған «Таныстыру» шығармасын жазады. Ол бастан-аяқ 
алашорда қайраткерлерін марапаттауға арналған. Бұл поэма елді басқара 
алатындай ешкім жоқ деген, түпкі ойы мен мақсатын бүркемелеген 
еуропацентристік теорияға берілген жауап болатын. Поэманың мақсаты 
– қазақ елі тәуелсіз болса, оның уығын қадап, шаңырағын көтеретін, 
өкіметін басқаратын Ә.Бөкейханов, А.Байтұрсынов, М.Дулатов, 
Ә.Ермеков, Х.Ғаббасов т.б. секілді осы орынға лайықты азаматтар бар 
екендігін халыққа таныстыру болды. Жүсіпбек Аймауытовтың артында 
қалған әдеби мұрасы аса бай. Ол әдебиеттің барлық салаларында қалам 
тербеп, идеялық - көркемдік сапасы жоғары туындылар жазды. Ақынның 
«Ұран», «Әскер марсельезасы» өлеңдері - халықтың қанаудағы халін 
көрсетіп, одан құтылуға үндеген, азаттық рухта жазылған туындылар.  
 1909 жылы қазақ даласын дүр сілкіндірген үш кітап жарыққа шықты. Бірі 
– Абай Құнанбаевтың өлеңдер жинағы, екіншісі – Ахмет Байтұрсыновтың 
«Қырық мысалы», үшіншісі – «Оян, қазақ!» атты Міржақып Дулатовтың 
публицистика - лирикалық жинағы. Шөліркеген адамның таңдайын 
жібіткен бір жұтым сусынның қадірі қандай болса, қазақ халқының 
рухани өміріндегі бұл үш жинақтың маңызы сондай болды. «Оян, 
қазақтың!» алғашқы бетінен - ақ ақынның мақсаты ашық көрінеді. 
Осы жинаққа енген ақынның кез келген өлеңі қаламгер ақындығының 
алтын туындай, туған елі үшін сәт сайын дайын тұрған күрескердің 
бейнесіндей болып ел аузында жатталып қалады. Ел мұңын, халық мүддесін 
өз басының жеке қасіретіндей жүрекке тым жақын қабылдағандықтан, 
қатты қиналған азамат жанының, халық қамқорындай күрескер адамның 
қиналған тебіренісі естіледі. Сәбит Мұқанов қазақ кеңес әдебиетінің 
дамуына өлшеусіз үлес қосқан  қалам қайраткерлерінің бірі. Ол поэзияда 
да, прозада да, драматургияда да, әдебиеттің сыны мен ғылымында да 
артына ұлан-ғайыр мұра қалдырды. С.Мұқановтың қазақ әдебиеті туралы 
зерттеулерінің бір тарауы ХҮІІІ-ХІХ ғасырлардағы қазақ әдебиеті, оның 
ішінде қазақ ақын-жыраулар поэзиясына арналған. Қазақ қаламгерлерінің 
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ішінде таптық принципті барынша берік ұстанды деген жазушының өзі 
ХҮІІІ-ХІХ ғасырлардағы тарихқа қатысты шындықты біршама ашып 
айтуға мәжбүр болған. Ол орысқа бағынған осы кезең әдебиетін «қазақ 
халқының тәуелсіздігін қорғау жолындағы күресін сипаттайтын әдебиет» 
деп білген. Осы кітаптың «Бостандық күресі» тарауында қазақ халқының 
ХҮІІІ ғасырдағы бостандық жолындағы күресін қысқаша шола келіп, 
әсіресе, Абылай ханның тарихи рөліне ерекше мән берген. Бостандық 
жолындағы күрескер ақындар қатарында Бұхар жыраудың, Сырым 
Датовтың, Махамбет Өтемісовтің өлеңдеріне, Жанқожа батыр, Кенесары – 
Наурызбай туралы жырларға, «Бекет батыр» дастанына арнайы тоқтаған.  
Бұхар жырау Қалқаманұлы туралы әңгімелегенде оны осыған дейін «сарай 
ақыны», «орда ақыны» деп келген пікірлерге қарсы шығып, «Бұхардың 
жырларында азаматтық, саяси мотив терең, әлеуметтік маңызы зор. Ол 
Абылайдың мақтаушысы ғана емес, сыншысы да» деген ойларын нақты 
мысалдар келтіре отырып, дәлелдеп шыққан. Ақын туралы ойларын 
жалғастыра отырып, «...Бұхардың барлық шығармасы сол кездегі 
халықтың тілегінен туған, ол тілек – қазақ халқының жер бостандығы, 
тәуелсіздігі, тыныштығы, шаттық тұрмысы» деп түйіндейді. Сырым 
Датұлы туралы қолында жеткілікті материалдар болмай тұрғанын 
айта келіп, «Бұхар жырау отаршылдықтың өртіне алыстан байбалам 
салып, оның арты неге соғарын данышпандықпен болжаса, Сырым 
Датұлы ол өртке шарпылып, оны сөндіруге жанталасты. Сырым Датұлы 
көтерілісі қазақ халқының азаттық алу жолындағы ұлы күресінің басы», 
– деп сол кезеңдерде айтыла бермейтін ащы шындықты жайып салған.  
Заман ыңғайына қарай сол кезде теріс ұғынылатын «ұлтшыл» 
деген ұғымды бүгінгі күні дұрыс мағынасында қолданатын болсақ, 
С.Мұқановтың ХХ ғасырдың басындағы ұлтжанды қазақ ақын-
жазушыларына тұңғыш рет дұрыс баға бергенін түсінеміз. 

МӘШҺҮР ЖҮСІПТІҢ «ХАНЫМБИКЕ» АТТЫ ӨЛЕҢІ ТУРАЛЫ

Ж.Т. САРБАЛАЕВ
С. Торайғыров атындағы Павлодар мемлекеттік университеті

Мәшһүр Жүсіптің «Ханымбике» атты көлемді жыры да нағыз діл 
түзейтін, ел түзейтін туынды деп білеміз. Мұнда мұсылман баласына 
төрт әйел алуға дейін рұқсат беретін ислам  діні қағидасы да тілге 
тілек болады. Ащы сынға қоса ақиқат сыр да бар.

Біз жүрміз өле-өлгенше дүние – мал деп, 
«Қалсын» – деп. – артымда мал, өзімді ал!» – деп.
«Ай, пендем, бізден, –  дейді, сұран – дейді,
Құдайым қашан айтты «Қаңғып қал!» – деп.

Өзі – жалғыз, өзгені – жаратты жұп,
«Өсіп-өніп, көркейіп болсын, – деп – көп».
Асырап, сақтап күтуші Ием өзі,
Көбеймегін мақұлықтың ұнатып құп [1,187-б].

Күші келсе, шамасы жетсе, мұсылман еркегіне неге төрт әйелге 
шейін алуға болады? Құранда жазылғандай, Құдай бұйырғандай – ұрпақ 
қалдыру үшін. Өсіп-өну, өркендеу үшін. Дін заңы ғана емес, діл заңы да 
мұны құп көретіндей. Әсіресе қазақ секілді жері – кең, елі – бай, өзі – аз 
ұлт үшін. Мәшһүр Жүсіп, міне, сол үшін Құдай сөзін құптайтын алуан 
мысалды алға тартып, «Ханымбикені» арнайы жазған.

Тіпті бұл – алуан мысалды алға тарту ғана емес, өмірде болған 
оқиға. Жалпы, Мәшһүр Жүсіп қолжазбалары – әулеттік мұрағаттағы 
ақынның өз қолымен қағазға түсіргендері, баласы Мұхаммедфазыл, 
туған жиені Жолмұрат көшірмелері болып үш көзден бас құраса, 
бұлардағы ескертпелер, дерек-дәйектердің осынау жиырма томдықты 
даярлауда көмегі аса көп екендігі дәлел тілемейді. Мәселен, осындай 
құнды аңдатпа-ақиқатқа «Ханымбике» толғауын таразылағанда да 
жолығамыз. Атап айтқанда, ақынның: «Қатынға ғызатқа шаһид өлу 
– бұйрық емес». «Ер қимақ – жан қимақ» деген сөздің мағынасы: 
«Үстіне қатын алдырса, Құдай жолында ғызат қылып шаһид өлгеннің 
тұлыбын осы қатын табады. Егер үстіне қатын алдырмаса, тозақтың 
қалаулы отыны осы қатын болады», – деген өз жазбасы туындының 
идеясын-мазмұндық мағынасын ашып тұрса, Жолмұрат көшірмесінде 
өлеңнің Мейрам Жанайдарұлының аталары туралы сөйлеген сөз екені 
айтылуы оның нақты тарихи туынды екенін  көрсетсе керек.

Жанайдар – ол Биғаштың немересі,
Бұл күнде ол тұғырды Мейрам басқан, – деген жолдар 

Мейірманның осы шығарма жазылған кезде тірі болып, – ақынның 
оның тікелей білгенінен де хабардар етсе керек. 

Асылы, алдымен айтарымыз – «Ханымбике» әйелдерге арналған 
сөз. «Мәз болған бойы «Қу бас» атанғанға, Жазамын әдебиет 
қатындарға». 

Керемет сурет, тапқыр образ. Баласыз өткен адам – жарқ еткен 
бір найзағай. Баласыз өткен қазақ – жалт етіп бір жанған, артында 
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қызыл шоғы қалмаған, жалғаспайтын от. Мұндай өмірде не мән бар? 
Бары – жоғың бәрібір емес пе? Ендеше...

Бұл жалған кімге тоқтап тұрақтаған,
Әркім-ақ «Көнбеймін», – деп бұра аттаған.
«Қатыннан ұл таппаған әр уақытта
Ешкі артық, – деген сөз бар, – лақтаған».

Күмән жоқ, өте ауыр сөз. Сөз ғана емес, шындық. Оның үстіне 
бұл – Мәшһүр Жүсіп қалауы ғана емес қой, ол – Алла жолы. 

Ақын енді өзінің осы сөзін тірілтер мысал-айғақ ретінде Ханымбике 
басындағы жағдайды жырға өзек етеді. Онысы – бұрынырақ өткендіктен 
ажарлы аңыздай сезілсе де, ақиқат. Өйткені, ақын оның елін де, жерін де 
нақты айтады. Күйеуі – Айтқожа да, Ханымбикенің өзі де сұлу, сұңғақ, 
ақылды, ажарлы, көрерге көз, айтарға сөз керек кісілер екен. Әсіресе, 
Ханымбике – елге де, еркекке де жағады.  

   
Суырылған шешен екен көмей, тіл де, 
Кигені –  торғын, қамқа, үлде-бүлде. 
Ұрғашы онан асар жан жоқ екен де, 
Екі тап: Малай, Жәдігер деген елде. 

Бірақ қырық-елуге келгенше осы әйелдің пұшпағы қанамайды. Ал, 
бұл Айтқожа үшін де, Ханымбике үшін де алдан шығар мін болмаса, 
бәрібір сын еді.  Міне, осыны ел көшіп, Ханымбике бір өзі ақ киіз 
үйді тігіп жатқанда «қасқыр ауыз Ханкелді» атанған қайнағасы айтып 
салады. Келініне сүйініп, күйінгендігін білдіреді.

Содан оны елі іздеп, еш жерден таппайды. Арада бір жыл өткенде 
күнбатыс Бұхарадан: «Қожа Баһауалдин мазарында түнеп жүрген 
қазақ қатын бар» деген хабар жетеді. Байы Айтқожа іздеп барса, сол 
– Ханымбике екен.

Барса қатын толулы көңілі тойып,
Әулиеге шын ықылас мойын қойып.
– Жеті ұл берді әулие! – деп айтыпты,
Алтауының беріпті атын қойып.

Ұдайымен туады: Жауғаш, Биғаш,
Оған тете Мырзалы, туар Мырзас!
Онан соңғы : Байгелді, Бостан болар, 

Тұра келді: «Құдайға, – деп, – құлдық бас» [1,193-194-б].

Сонымен, Ханымбике осы перзенттерді өмірге әкеледі.
Мәшһүр Жүсіп тамсанып, таңдандырып жырлағандай, Ханымбике 

–  расында да әйелдің асылы, алты рулы елдің Анасы. Осындай ақылды 
әйел, арлы ана бар қазақтың  әйеліне өнеге болса, қане!

Ақын қатты айтып тұр. Ашынғаннан анайы да айтып тұр. Алайда 
«ұлы сөзде ұят жоқ» дегендей, орынды. Ақын арманы – қазір де 
қазақтың арманы десек те асыра айта қояр ма екенбіз. Осы орайда 
академик С.Қирабаевтың: «Ахмет пен Міржақыптың қазақ әдебиетіне 
әсері ақын-жазушылардың Алашордаға қатысуымен өлшенбейді. Олар 
көтерген ұлттық тәуелсіздік, бодандыққа қарсылық, халықты оқу-
ағарту жолына тарту, ұлт мүддесіне адалдық ХХ ғасырдың әдебиетіне 
түгелдей осы идея арқылы тарады. Мұны біз сол дәуір әдебиеті 
өкілдерінің бәрінен табамыз» [2,19-б],- деген пікірін ескеруіміз керек.
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ТАРИХИ ӨЛЕҢ ШЫНДЫҒЫ 

Е.Ж. САРБАЛАЕВ
ҚР ІІМ, Павлодар заң колледжі 

Тайкелтір би өмірде болған, жастайынан шешендік өнерді 
өміріне серік етіп, артына көптеген өнегелі сөздер қалдырған тарихи 
тұлға. Мәшһүр Жүсіп оның осы, өміршең өнерін қатты өнеге тұтқан, 
сондықтан оған өзінің сүбелі өлеңдерінің бірін арнаған.

«Тайкелтір би» де – өнегесі мол өлең. Өмір шындығына суарылған, 
тағылымы тарихи туынды десек те жаңылыспаспыз деп ойлаймыз.

Бес қозы – бәйбішеден бұлар туған,
Қайтеді туысқаннан көңілі суған.
Тайкелтір бір анадан жалғыз туып,
Қай жерден кемдік болса, мұны қуған [1,197-б].

Арада бірнеше күн өтіп, інісі екеуі Ташкентке жетеді. Қанша 
ақылды болса да, осы шаһардың Ежен ханы үш бірдей дауды шеше 
алмай, «жұртын жинап жатыр екен». Бала Тайкелтір мұны білген 
соң, сәлем береді. Хан мұның тегін бала емес екенін білгендіктен, таң 
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қала тұра, жөн сұрайды. Үш дауды шеше алмаса да, оның данышпан 
хан екеніне дау жоқ. Баланың айтқан сөзіне малданып, үйіне ертіп 
барады. Барса ханым басын жуып болып, шашын өріп отыр екен. Оған 
қарайды да, Тайкелтір бала күледі. Алайда ақылды хан ашуланудың 
орнына: Шырағым, көрісіңмен күлдің, – дейді. Қызығын бір көрерсің 
тілдің, – дейді. – Беталды күлген жоқсың, шыныңды айт, Ханымның 
не жұмысын білдің, – дейді.

Сондағы бала уәжі төмендегіше болады: – Екі бала ордаға келді кіріп,
Ханым басын жаппады бізден жеріп. Күлгенімнің мәнісі осылай 

болды, Ақ тәнінен алақандай алтын көріп [2, 198-б].
Әрине, ханым да мұндай білгірлік, біліктілік танытқан балаға 

тәнті болады. Ал, кемеңгер Ежен хан баланың өзін ұстауына, айтқан 
уәжіне тақ тұрып,

– Ай, бала, мақтағанға аспа! – дейді,
– Ханымның бұл сөзіне таспа! – дейді.
– «Жетімді жеткіземін!» – деген Алла,
– Тағы да бұл шаһардан қашпа, – дейді [1,199-б].

Хан балаға бекер қолқа салып отырған жоқ. Ақылды Тайкелтір де 
соған орай жауап қатып, оның шешуінің құны тым ауыр екенін айтады. 
Әрине, онысының астарында «Мұны шеше алмасаң, хан болып неге 
отырсың?» деген де ой-базына жатыр.

Ұзатқан қыздай бала жүр танысып,
Екі қошқар сөзбенен жүр жанысып.
Біреуі «Алам!», біреуі «Беремін!» – деп,
Екеуі қылды уағда қол алысып [1,199-б].

Па, шіркін! Қандай керемет уақыт, қандай сөзге тұрған, қадір 
білген, білгірлікті бағалаған асыл заман. Ежен хан айтты, бала сенді. 
Енді іске кірісу керек.

Ал, сонымен басталды. Жас бала хан даугерлерді алдына келтірді. 
Үлкен қала халқы тынши алмай, ел иесі шеше алмай жатқан үш дау – 
немене даулар?! Біріншісі – «бір балаға екі қатын талас» екен. Әрине, 
бала – іс жүзінде біреуінің ғана перзенті. Міне, соны анықтау керек. 
Екіншісі – «екі түйе бір ботаға ие». Ал іс жүзінде бота – қайсы інгеннің 
ботасы? Үшіншісі – «бір жігіт бір қызбенен ойнас екен». Және бір жігіт 
бар. «Қыз байғұс құдай ұрып, буаз болып, Біреуін күнәлі ғып қоймаса 
екен...» Байқап отырсаңыз, оңай, жеңіл даулар емес. Адамгершіліктен 
аттамауды да талап ететін, арбаны да сындырмай, өгізді де өлтірмей, 

нағыз ақиқатты анықтап, жұрт көңіліне де мейлінше қонақтар шешімін 
табуды қажет ететін қиын, шие даулар. Мұндайда көсем көңіл, көреген 
бас қана көмекші бола алса керек.

Шынында да бала Тайкелтір сондай кемеңгерлік көрсетіп, 
даугерлердің қапысын тауып, қоясын ақтарып, ақиқатты анықтайды. 
Иә, Тайкелтір – бала, бірақ бала болса да, дана. Міне, екі қатынның 
бір балаға таласын қалай шешті, оның шын анасы қайсысы екенін 
қалай анықтады дейсіз ғой.

– Қанекей, екі қатын келші, – дейді,
– Мен болдым араңызға елші, – дейді.
– Біріне бірі қимаса, бұл екеуі, 
Қылышпен бұл баланы бөлші, – дейді.

Қатал, қисынсыз үкім бе?! Жоқ, бұл – «Ақыры келіспесеңдер, 
баланы аяп, сүйіп, шын анасы кім екенін өздерің мойындамасаңдар, онда 
жарты-жарты баладан бөлісіп алыңдар», – деген сөз ғой. Аса ақылды 
билік. Баланың өтірік анасы: «Жарымын маған берсең, жарар» десе, 
шын анасы оны өлімге қалай қияды? «Қарағым, тірі жүрсін өлмей, дейді. 
Баланы бөлмей, тақсыр анағна бер. Біз жүзіқара болармыз елге», – дейді. 
Тайкелтір дау ақиқатын осылайша анықтап, әділ шешім шығарады.

Енді ботаның енесі – қайсы інген? Жас ботаға қылбұрау салынады. 
Әрине, қиналған бота зарлағанда «таппаған түйе орнында тұрып» 
қалады да, «тапқан түйе жібін үзіп», баласына ұмтылады. Әрине, 
бота – сонікі. «Ана түйенікі» деп жұртты адастырған бұзақы сөзін 
тыңдамау керек. 

Кезек үшінші дау кейіпкерлері – қыз бен жігітке келді. Тайкелтір 
қынап пен қылыш алдырады... 

Қынапты қызға берді:
Салдырма! – деп,
Салдырып, абыройыңды алдырма! – деп.
Жігітке айтты:
– Салмасаң, сені тартам,
Қаныңды мына көпке қалдырма!» – деп.

Жағдай түсінікті, жігітке қылышты қынапқа салдырып қойса, 
қыз өледі; керісінше салдырмаса, жігіт өледі. Өмір не өлім. Мұндай 
айқас-арпалыста екеуі де барын салатыны, әдетте кінәсіз адамның 
жеңетіні белгілі.

Тағы да шындық мәлім болды. Қылышын қыздың қынабына сала 
алған жігіт ақ екен, жігіттің қылышын қынабына салдырып қойған қыз 
қара екен. Ол дарға тартылуы керек. Алайда Тайкелтір қиядан тура 
жол тауып, қан төгілуін тоқтатады.
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– Қиыңдар бір қасықтай маған қанын,
Шырқыратып қайтесің мұнын жанын?
Неке қиып екеуін қоя берді,
– Бұзылма мұнан былай, бар, – деп, – жаным!

Өлең ой мен сезімнің бейнеге айналған көркем жарасымы. Ақын 
поэзиясы арқылы сезім мен ойдың өрісті өресін танытады. Ақыл мен 
танымнан туған ғибрат пен насихатты жеткізеді. Осынау тұлабойы терең 
ақыл-ойдан ғана туатын тапқырлыққа, айшықты астарға,  ғажап ғибратқа 
толы туындыны сырттай әңгімелеп, құр тамсанып, тамаша дегеннен 
гөрі тікелей табиғатын алға тарттық. Өлеңде өрелі, өрнекті келтірілген 
үш-ақ мысал – іс жүзінде де Тайкелтірдің ұлы би болғанын көрсетіп, 
дәлелдейтін оқиғалар ғой. Бүгінгі уақыт шындығына баққанда қанша 
даналық көрсетіп, халықты даудан, қалың дұшпаннан құтқарып қалса да, 
әйтпесе елді зұлмат-нәубеттен аман алып қалып, даңғыл жолға түсірсе 
де, хан-патшалардың билігін тоқтатып, тағын түсіп бере салуы мүмкін 
емес-ақ. Алайда бұл арада Мәшһүр Жүсіп ақынның айтары – халық 
арасында кездесер аңыз әңгіме ғана емес, бала Тайкелтір биліктерінің 
керемет сұңғыла бітімі, таққа лайық екендігі. Ендеше біз ақынның 
мұндай үлгісі өшпес, үрдісі озық, қыртысы қалың туындыларын нақты да 
нәрлі танытып, таныстыра білсек, бүгінгі күн қажетін өтеп қана қоймай, 
болашаққа да қызмет ете берері анық деп білеміз. 

Қазақ фольклортану ғылымында аңыз жанры кеңірек ұғымды береді. 
Бұл жөнінде ғалым С.Қасқабасов мынадай пікір айтады: “Аңыз халықтың 
жадында сақтап, ауызша айтып келген тарихы дегенде, онда тарихи 
оқиғалар, еш өзгеріске ұшырамаған, шындық сол қалпында әңгімеленген 
деген ой тумау керек. Біріншіден, ауызша таралғандықтан, екіншіден, 
әңгімеленген оқиғадан көп уақыт өтіп кеткендіктен, үшіншіден, әңгімеге 
көркемдік элменттер әсер еткендіктен аңызда баяндалған оқиға көмескі 
тартады, әңгіменің варианттары пайда болады, тіпті оқиғаның мезгілі 
шатастырылады. Сондықтан онда фактілер мен оқиғалар айтушы мен 
тыңдаушының қатынасы тұрғысынан баяндалып, тарихи жинақталған 
бағаға и болады” [3,124-б.]
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ОҚУШЫЛАРДЫҢ ШЫҒАРМАШЫЛЫҚ ҚАБІЛЕТТЕРІН 
ДАМЫТУ ЖОЛДАРЫ

О. САХИТЖАНОВ
оқу ісінің меңгерушісі, №204 мектебі, Қазалы ауданы

Ұзақ жылдар бойы жалпы білім беретін мектептің негізгі мақсаты-
оқушыға білім,іскерлік дағдыны қалыптастыру деп қарастырылып келді.
Ал қазіргі мектеп,ұстаз алдында жеке тұлғаны қалыптастыру мақсаты тұр.  
Қазақстан Республикасында білім беруді 2010 жылға дейін дамытудың 
мемлекеттік бағдарламасында ақпараттық және коммуникативтік 
технологияны қолдану негізгі міндеттерінің бірі ретінде қаралған.”ХХІ 
ғасырда білімі дамымаған елдің тығырыққа тірелері сөзсіз.Демек, біз 
қадам басқан ХХІ ғасыр жақсы , білімді, бәсекеге қабілетті ұрпақты талап 
етуі оңды құбылыс.Білім саласындағы бет-бұрыстың негізгі мақсаты-оқу-
тәрбие үрдісін түбегейлі өміршеңдету, жаңашылдандыру. Қазіргі таңда 
білім саласында жүргізіліп жатқан реформаның басты мақсаты-ой-өрісі 
жаңашыл, шығармашылық деңгейде қызмет атқара алатын, дүние танымы 
жоғары, бәсекеге қабілетті жан-жақты қалыптасқан жеке тұлға тәрбиелеу.
Бастауыш мектеп оқушыны жеке тұлға етіп қалыптастырудың алғашқы 
баспалдағы.Әр сабағымда дамыта оқыту технологиясын, оқу мен жазу 
арқылы сын тұрғысынан ойлау дамыту технологиясын қолданамын.Бұл 
технологиялардың оқушылардың оқуға деген қызығушылығын арттыруда 
алатын орны ерекше.Оқушылардың ойы шыңдалып,белгілі бір жетістіктерге 
жетеді,танымдық белсенділігі,сабаққа қызығушылығы,шығармашылық 
қабілеттері дамиды. Дамыта оқыту үрдісінде  оқушы оқу  әрекетімен  
шұғылданып,  теориялық  ойлауға  икемделеді,  білімді  өзі  меңгеруге  
мүмкіндік  алады. Дамыта оқытуда баланың ізденушілік-зерттеушілік 
әрекетін ұйымдастыру басты  назарда  ұсталады. Ол  үшін  бала  өзінің  осы  
кезге  дейінгі білетін тәсілдерінің жаңа мәселені шешуге жеткіліксіз екенін 
сезініп, содан барып оның  білім алуға  деген    ынтасы  артып,  білім  алуға  
әрекеттенеді. Сабақ мұндай жағдайда  төмендегідей  3  құрамдас  бөліктерден 
тұратын болады.

Оқу мақсаттарының нақты қойылуы.
Оны шешудің жолын бірлесе қарастыру.
Шешімнің дұрыстығын дәлелдеу.
Бұл   үшеуі - дамыта   оқытудың  Д. Б. Эльконин – В.В. Давыдов 

жасаған жүйесінің  негізгі  компоненттері.  Оқушы  алдына  оқу  
мақсаттарын  қоюда ешқандай  дайын  үлгі  берілмейді. Мақсатты  
шешу  іштей  талқылау, сосын жинақтау  арқылы  жүзеге  асады.  
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Мұғалім  сабақ  үрдісін  ұйымдастырушы, бағыттаушы  рөлінде  
ғана  болады.  Шешім  табылған  кезде  әркім  оның дұрыстығын  
дәлелдей  білуге  үйретіліп,  әр  оқушыға  өз  ойын,  өз  пікірін  
айтуға мүмкіндік беріледі.

Қазақстан Республикасының Президенті Н.Ә.Назарбаев 
Республика білім және  ғылым  қызыметкерлерінің  ІІ съезінде  
сөйлеген  сөзінде білім беру ісін реформалаудағы  стратегиялық  
міндеттердің  бірі  шығармашылық тұрғыдан ойлау білетін жеке 
тұлғаны қалыптастыру  мен  тәрбиелеу  екендігіне баса назар  аударып,  
жалпы  білім  беретін  орта  мектепте  білім  берумен қатар адалдық, 
адамдық. Отанын сүйе білу сияқты гумандық  сезімдерге  тәрбиелеу 
қажеттігі өзекті мәселе болып отырғандығын ерекше атап өтті. 
Гуманизациялаудың  түпкі  мақсаты – оқушыны  жан-жақты  танымдық 
ұмтылысы  бар субъект  етіп,  шығармашылық  тұлға  етіп  қалып-
тастыратын, дамуға апару. 

Ғылыми  әдебиеттерде  әр  саладағы  ғалымдар-өркениетті  
деңгейге жету үшін, гуманизациялаусыз әлеуметтік прогресс туралы 
сөз қозғауға  болмайды деген салмақты пікір айтады. 

Баланың қабілеттерін дамыту мәселесі өзінің тамыры адамзат 
тарихының тереңінен алады. Ежелгі грек ғалымы және философы Сократ 
өз оқушыларының дамуына үнемі қамқорлық жасап отырған – дейді.

Адамның ақыл – ойын,  қабілеттерін  дамыту  арқылы  осы  бақыт 
жолына жеткізу мәселесіне бірнеше  күрделі  еңбектерін  тікелей  
арнаған  шығыстың әйгілі ойшылы - Әл Фараби  болады.  Бүкіл  бір  
халықтың  ұстазы  ұлы Абай өзінің қара сөздерінде ( 43-сөзі). Бала 
өмірге  келгендегі қабілеттері әрі қарай дамытуды қажет ететінін, 
сонда ғана олар пайдаға асатынын жазған.  

Ал  назардан тыс қалаған қабілеттер бара-бара жойылып, жоқ 
болатынын айтқан  екен. «Қабілеттер - адамның  іс-әрекеттің  белгілі  
бір  түрін  орындай алу   мүмкіндіктері » -деген  де  анықтама  
бар.  «Мүмкіндік  білім  де,  дағды да емес. Ол адамның белгілі 
бір істі орындауға даярлығы »– деп қарастырады Ә.Алдамұратов.  
Психологтер  қабілеттердің  2 түрлі  деңгейі  болатындығын дәлелдейді. 

Репрадуктивті (өнімсіз) - іс-әрекетті,  не  білімді  берілген  үлгі  
бойынша қабылдай, меңгере алу деңгейі.

Шығармашылық – жаңа  нәрсе  ойлап  табуға  бағытталған  
қабілеттер деңгейі. 

Ал «шығармашылық» сөзінің  мәні  неде?  десек,  «Шығармашылық» 
сөзінің төркіні  (этимологиясы)  «шығару»,  «іздену»,  «ойлап  табу»  
дегенге  келіп саяды. 

«Шығармашылық»  мәселесін  терең  зерттеген  Я.Н.Пономарев  
оны «даму» ұғымымен қатар қояды.  Өйткені  әрбір  жаңалық,  әсіресе  
интелектуалдық тұрғыдағы баланы жаңа психикалық сапаға көтереді. 

И.Левитовтың пікірінше, оқушыларды, шығармашылық қабілеттері 
деп біз іс-әрекет қорытындысында жаңа бір нәрсені үйренулері және 
олардың даралық бейімділіктерінің, қабілеттерінің көрінуі болып 
табылады. Бастауыш сынып оқушыларының жас ерекшеліктеріне сай 
қабілеті, олардың белгілі бір іс-әрекетпен айналысуға бет бұрысы, оған 
көңілінің аууы, яғни оянып келе жатқан қабілеттің алғашқы белгісі.

Сондықтан да әрбір педагог балалық кезде ерекше көзге  түсетін 
бейімділіктердің, келешекте олардың қабілеттерінің көрсеткіші екенін 
ұмытпай, оқушылардың бейімділіктерін дер кезінде көре біліп, оларды 
соған сәйкес келетін қабілеттерді дамыту біздің міндетті борышымыз 
екенін ұмытпауымыз керек. 

2.Әр жеке адамның шығармашылық кезеңі жаңалық ашуға деген 
ынтамен серіктес екенін есте сақтау қажет. Әсіресе, бала бойындағы 
шығармашылық қабілеттерін бағыттап, тәрбиелеу-қазіргі таңдағы 
ата-ана мен мұғалімнің ең басты міндеті. 

 «Өз біліміңмен балаларды шектеме, олардың туылған уақыты 
бөлек емес пе»?-деп айтылған пікірге зер салып қарасақ. Қазіргі таңдағы 
баланың көзқарасы, уақыты қандай, олар неге дайын болу керек?

Оқушыны неге дайындаймыз?
О    *  Қоғамның белсенді азаматы болуға;
қ     *  Қалаған іске жауапкершілікпен қарауға;
у     *  Өз ойын, көзқарасын құра білуге;                                                      
ш    *  Сұрақтар қойып, оны жан-жақты талқылай білуге;
ы    *   Ойын еркін жеткізіп, шығармашыл ізденісті қалыптастыруға;

Осындай жоспарды алдыма қоя отырып, ұстаздық өмірдегі 
тәжірибемде оқыту барысында алдыма қойған мақсатым –баланы 
субъект ретінде оқу ісіне өзінше қызықтыратын, оған қабілетін 
арттыратын жағдай туғызу, ойлау дағдыларын жетілдіру.  

Осы мақсатпен тіл, таңдаулы пән сабақтарында оқушылардың 
шығармашылық қабілетін дамыту- негізгі ұстаным.

1. Дүниетанымдарын  кеңейту. 
2. Жеке қабілеттерін көре білу, оны     дамытуға  толық мүмкіндік 

туғызу.                                             
3. Қабілетіне қарай шығармашылық  жұмыспен шұғылдануға 

машықтандыру 
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4. Бойындағы қасиетіне қарай ізденуге жол көрсету.
5. Өз жұмысының нәтижесін көру.
6. Өз-өзіне сын көзбен қарауына.
7. Жеткен жетістігінен ләззат алуға   мүмкіндік беру.  
Біріншіден  - баланың шығармашылық қабілеттерін дамыту ісін 

ерте бастан қолға алу. Мысалы біз тіл үйрету үшін баланың туған 
сәтінен бастап сөйлесе бастаймыз ғой. Немесе музыканттар жан-
ұясында үнемі музыка естіп өскен баланың сол өнерге қабілеті өте 
ерте ашылады. Осыны басқа қабілеттер дамытуға неге пайдаланбасқа. 

Екіншіден- баланың жүйелі, тұрақты ұйымдастырылған 
шығармашылық әрекеттер, жағдайында болуы. Ерекше ойды талап 
ететін әлеуметтік қарым- қатынастар шығармашылық қабілеттер 
дамытуға тиімді әсер етеді деп ойлаймыз. 

Үшіншіден - шығармашылық жұмыстар баланың ойлау 
мүмкіндігінің ең жоғарғы деңгейіне жетуі керек. Күн асқан сайын 
ол деңгей бейіктей беретіндей болуы қажет. Осындай тынымсыз ой 
қызметі ғана бала дамуындада үлкен нәтиже береді. 

 Төртіншіден - және ең негізгі  шарт бала әрекеттің әр түрімен 
айналасуға, тыңдауына деген еркіндігінің болуы. Баланың  жұмыспен  
айналысуға   деген қызығушылығы, қанша уақыт айналысамын десе 
де өз еркі болуы керек. Мұндай қызығушылық, қажеттілік, табысқа 
жетудің бірден-бір кепілі болып табылады. Бірақ балаға берілетін 
еркіндік үлкеннің, қамқорлығын, көмегін талап етеді. Міне, бұдан 
шығармашылық қабілеттер дамытудың Бесінші шарты шығады. 
Еркіндік – ойға не келсе соны істеуге, ал қамқорлық, көмек бала үшін 
жұмыс істеуге айналмауы керек. Балаға елеусіз болса да өз күшімен, 
өз ойымен, қиындықты жеңе отырып «Жаңалық» ашуға жағдай 
жасауымыз қажет. 

 Ұстаз міндеті- оқушының бойында жасырынып жатқан 
мүмкіндіктерін ашып көрсету. Кез-келген оқушы мұғалімнің 
басшылығымен орындаған шығармашылық жұмыстың нәтижесінде 
өзінің ішкі мүмкіндіктерін дамытады.  

Бұл оқушыдан салыстыру, жоспарлау сияқты бала үшін қиындау 
тәсілдерді қолдануды талап етеді. 

Осы тұрғыда әрбір мұғалімнен оқу үрдісін қайта қарауды 
бұрыннан қалыптасқан әдістермен технологияларды жаңа өмір 
талабына сай өзгертілген түрлерімен ұтымды ұштастыруды қажет 
етеді.  Оқытудың дәстүрлі түрінен басқа форма бар ма екен? Оқушыны  
қызықтыру  үшін не істеуге болады? деген сұрақты алдыма қойдым. 
Оқытудың жаңаша әдіс түрлерін қосымша оқып, іздене бастадым. 

Бұл СТО бағдарламасының философиясын түсінуді талап етеді. 
Оқушыларға стратегияларды ұсына отырып, жаңа ақпаратты өзінше 
меңгеруге жұмылдыру жолына әрекет болып табылады. Ол үшін тіл 
дамыту сабағына өз алдына бағдарламалық талап қойып, күнтізбелік 
жоспарын жасап, сабақтың үш кезеңінен тұратын модельге көшу тиімді 
екеніне көзім жетті. 

Қызығушылықты ояту 
Мағынаны ашу 
Толғаныс бөлім.
Бұл қосымша  дидактикалық құралды  жинақтағандағы мақсатым:
1. Оқушылардың  танымдық белсенділігін  арттыру,  сабақтың 

тартымды  өтуіне  пайдалану. 
2. Жаңылтпаштармен  баланың тілін  ширатып,  мүдірмей  

сөйлеуіне  үйрету. 
3. Жұмбақтар арқылы  жас  жеткіншектің  тапқырлық  пен  

дүниетанымын  қалыптастыру. 
4. Мақал-мәтелдерді  пайдалану   арқылы  оқушылардың  ойларын  

түйіндеу.  
5.Суреттер  арқылы  қиялын,  шығармашылық  қабілеттерін  

дамыту.  
Оқушыға түрлі  тақырыпта  мазмұнды  шығарма  жаздырту  жұмысы  

орын  алады.  Бұнда  ескертетін  бір  мәселе- бұл  оқушыға  ең  алдымен  
шығарманың  үлгісін  көрсету  немесе  тіре схема беру. Себебі,  кез–келген  
оқушы  бірден  шығарма  жазуға  қиналатыны  сөзсіз. 

Екіншіден,  ересектердің  ықпалынан құтқару  мақсатында  
оқушыға  алдын-ала  осы  бағытта  ізденуіне  жағдай  жасай  отырып,  
шығарманы  іште,  яғни  сыныпта  жаздырту.  

Үшіншіден,  ерекше  бір ескертетін  мәселе- бұл  оқушы  еңбегін  
бағалау.  Бұнда  мұғалім  ең  алдымен,  оқушының  ізденісін,  айтайын  
деген  ойын  бағалай  білуге  тиіс.     

Себебі, бұл жастағы балалар көптеген грамматикалық қателер  
жіберетіні  белгілі. Сол себепті де  уақытты  үнемдей  отырып,  
оқушылармен  жеке  дара  жұмыс  ұйымдастыру  өте  тиімді  және  
бұл  арада  мұғалімнің  оқушымен  қарым-қатынасы,  тіл  табысуы  да  
ерекше  рөл  атқарады.  Өйткені, оқушының  арнамысы  сын  келтірмей,  
оған  керсінше,  кеңесші  бола  отырып,  жіберген  қателіктерін  
сыпайы  да  саналы  түрде  жеткізе  білу  кез–келген  мұғалімнен  үлкен  
шеберлікті  талап  етеді. 

.Тіл дамыту схемасы
1.Тақырып немесе үйрететін нәрсе
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2.Ойына шек келтірмей, тақырыпқа сай жауап жазуға үйрету.
3.Тірек сөздерді пайдалану және сөздік жұмыс істеуге үйрету
4.Грамматикалық тапсырмалармен жұмыс 
5.Білімін жүйелеуге үйрету, өз көз қарасын дәлелдеу 
6.Топтастыру, салыстыру, орта қасиетін салыстыру
7.Ойын ашық жазу
Болашақтың  бүгінгіден де  нұрлы  болуына  ықпал етіп,  адамзат  

қоғамын  алға  апаратын  күш  тек  білімде  ғана.  Қай  елдің  болмасын  
өсіп  өркендеуі  өркениетті  дүниеде  өзіндік  орын  алуы  оның ұлттық  
білім  жүйесінің  деңгейіне,  даму  бағытына  байланысты.  Жас  
ұрпақты  біз  жеке  тұлға  деп  алып  қарағандықтан,  демократиялы  
қоғамда  осы  жеке  тұлғаның  жан-жақты  дамытуға  аянбай  еңбек  
етуге  тырысамын.   
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Сделки с недвижимым имуществом составляют сегодня 
значительную часть хозяйственного оборота и имеют большое значение 
в повседневной жизни и предпринимательской деятельности граждан 
и юридических лиц

Гражданский оборот недвижимости является одной из главных 
задач в области экономической политики. Ведущую роль в организации 
такого оборота играет правовое регулирование отношений, связанных 
с недвижимым имуществом. Можно с уверенностью сказать, 

что от правильного выбора правовой модели отношений в сфере 
недвижимости во многом зависит динамика экономических процессов, 
инвестиционный климат и благосостояние населения. В то же время 
недостатки правового регулирования в данной области, пробелы в 
законодательстве и ошибочные решения не могут не сказываться 
негативно на многих сторонах экономического и социально-
политического развития общества.

Признание и установление частной собственности и распространение 
иных вещных прав в различных отношениях как де факто в течение 
действия постсоветского времени напрямую связано с постоянным 
последовательным обновлением законодательства в их правовом 
регулировании, т.е. закрепления ее де юре. 

Особый характер предмета сделок с недвижимостью требует 
признания и подтверждения государством прав их участников. Являясь 
гарантией законности заключения сделок с недвижимым имуществом, 
эти меры позволяют сделать рынок недвижимости прозрачным и 
снизить возможности для мошенничества и преступлений. Поэтому 
законодательно было закреплена обязательная государственная 
регистрация сделок с недвижимостью, включающая проведение 
правовой экспертизы документов, необходимых для государственной 
регистрации и проверки законности сделки.

В различных государствах по-разному организована система 
регистрации прав на недвижимое имущество и сделок с ним. В 
целом можно выделить следующие типы регистрационных моделей 
укрепления прав на недвижимость: сделочная (концессуальная), 
германская и модель Торренса (Act Torrens или Real Property Act).

Суть концессуальной модели укрепления прав на недвижимость 
заключается в том, что право собственности переходит от продавца к 
покупателю в момент заключения договора. При этом факт передачи 
недвижимого имущества и факт регистрации прав регистрирующим органом 
для перехода права собственности значения не имеют. Подобная модель 
реализована в гражданском праве Франции. В то же время французская 
регистрационная система прав на недвижимость не является единой. 

Модель Торренса исходит из того, что основанием возникновения 
вещных прав на недвижимость является оглашение прав на 
недвижимость, под которым подразумевается внесение записи в 
поземельную книгу. Заключаемый сторонами договор об отчуждении 
недвижимости не имеет значения для перехода прав на недвижимость, 
равно как и пороки волеизъявления (за определенными исключениями) 
не оказывают влияния на приобретение прав на недвижимость. Таким 
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образом, приобретение прав на недвижимое имущество связывается 
исключительно с формальным моментом - моментом регистрации 
в актовой книге. Модель Торренса в тех или иных модификациях 
реализована в Австралии, Канаде (за исключением штата Квебек), 
Великобритании, Новой Зеландии, Сингапуре, в некоторых штатах 
США, Тунисе, Алжире и др.

В германском праве юридическая конструкция сделки с 
недвижимой вещью включает два договора: один договор имеет 
обязательственно-правовой характер и предусматривает обязательство 
продавца передать недвижимую вещь, а также обязанность покупателя 
принять вещь и уплатить за нее покупную стоимость. В то же 
время данный договор сам по себе еще не влечет перехода права 
собственности на недвижимую вещь. Для этого требуется заключение 
договора вещного характера, целью которого является передача права 
собственности от покупателя продавцу. Вещный договор считается 
юридически независимым от первого договора, и,  таким образом, 
пороки в обязательственно-правовом соглашении сами по себе не 
влекут недействительности перехода вещного права на недвижимую 
вещь. Несмотря на кажущуюся избыточность,  эта юридическая 
конструкция позволяет защищать интересы добросовестных 
приобретателей недвижимого имущества. 

К примеру, гражданское законодательство с введением 
Гражданского кодекса Республики Казахстан Особенной части в 
1999 году приняло норму, содержащую правило: право собственности 
на переданный покупателю товар сохраняется за продавцом до 
оплаты товара или наступления иных обстоятельств, покупатель не 
вправе до перехода к нему права собственности отчуждать товар 
или распоряжаться им иным образом. В случае, когда  переданный 
товар не будет оплачен или не наступят иные обстоятельства, при 
которых право собственности переходит к покупателю, продавец 
вправе потребовать от покупателя возврата ему товара, если иное не 
предусмотрено договором (ст. 444 ГК РК). Эта норма носит общий 
характер и соответственно должна применяться и к государственной 
регистрации прав   на недвижимое или движимое имущество.

Как правило, форма совершения сделок с недвижимостью имеет 
квалифицированный характер. В некоторых государствах совершение 
сделки с недвижимостью должно в обязательном порядке осуществляться 
в нотариальной форме. Так, в итальянском праве сделки с недвижимостью 
под угрозой их недействительности должны совершаться в нотариальной 
форме и подлежат обязательной регистрации в едином реестре прав 

на недвижимое имущество. Во французском праве обязательному 
нотариальному удостоверению подлежат отдельные сделки с недвижимым 
имуществом - дарение недвижимости, договор ипотеки, договор купли-
продажи недостроенных зданий и сооружений.

Регистрация прав на недвижимость в узком смысле - это деятельность 
государства в лице его специальных органов, представляющая собой 
процесс рассмотрения заявлений заинтересованных лиц о внесении 
сведений об их правах на объекты недвижимого имущества в правовой 
кадастр. Основным содержанием этого процесса является установление 
регистрирующим органом оснований для внесения в правовой кадастр 
требуемых сведений.

Государственная регистрация выступает в качестве одной из форм 
применения права. Она состоит в принятии акта применения права как 
документально оформленного действия государственного органа. 

Результатом правоприменительной деятельности органа по 
регистрации прав является принятие решения о наличии или 
отсутствии оснований для внесения в единый государственный реестр 
о зарегистрированных правах на конкретное недвижимое имущество, 
которые имеют обязательную силу предписания, в том числе и для 
правообладателя.

Факт регистрации может быть необходимым для реализации 
уже возникшего права. Но независимо от правового значения факта 
регистрации, в каждом конкретном случае его сущность состоит в 
признании этого права государством и предоставлении этому праву 
той защиты со стороны государства, которая обеспечивается этой 
системой регистрации прав на недвижимость. Специфика различных 
оснований возникновения права состоит лишь в определении момента 
возникновения права. Однако возможность реализации любого права 
на недвижимость в полном объеме (и, прежде всего, в отношении 
распоряжения) независимо от основания его возникновения появляется 
лишь с момента государственной регистрации этого права. Государство 
не может защищать права, о которых оно не знает. Единственным 
держателем информации о правах на недвижимость является система 
регистрирующих органов. Поэтому ключевым в определении 
государственной регистрации как акта государственного органа и 
общим для всех таких актов является то, что это акт признания 
государством регистрируемого права, обеспечивающий возможность 
реализации этого права его обладателем.

В науке, законодательстве, судебной и правоприменительной 
практике не решены многие проблемы, среди которых главными 
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являются вопросы о понятии недвижимого имущества и правовых 
принципах регистрации прав на недвижимость. Нерешенность именно 
этих проблем лишает правовое регулирование в сфере недвижимости 
необходимой упорядоченности и эффективности. Закономерной 
реакцией на такое положение является, с одной стороны, весьма 
активная работа законодателя по изменению и дополнению правовой 
базы в сфере недвижимости. С другой стороны, это вызывает 
активизацию теоретических исследований в данной области. 

Регистрация прав на недвижимое имущество представляет собой новую 
проблему для права нашей страны. Это признается практически всеми 
исследователями правового регулирования оборота недвижимого имущества. 
Однако всякий, кто обратится к истории вопроса, не может не признать 
относительность такой новизны. Более того, многие вопросы, которые сегодня 
вызывают оживленные дискуссии, были предметом обсуждения много лет 
назад как среди российских правоведов Шершеневич Г.Ф. Учебник русского 
гражданского права (по изд. 1907 г.). М., 1995; Кассо Л.А. Русское поземельное 
право. М., 1999; Ельяшевич В.Б. Очерк развития форм поземельного оборота на 
Западе. СПб, 1913; Покровский И.А. Основные проблемы гражданского права. 
М., 1998 и др., так и среди ученых Бабкин С.А. Основные начала организации 
оборота недвижимости. М., 2001; Системы регистрации прав на недвижимое 
имущество: Опыт зарубежных стран / Под ред. А.А. Лазаревского. М., 2000).

Исследователи отмечают, что на ранних этапах развития 
различных правовых систем не существовало выраженного разделения 
имущества на движимое и недвижимое, а, следовательно, не было и 
специального правового режима последнего. В Древнем Риме основным 
делением вещей было деление на манципируемые и неманципируемые 
вещи, критерием для которого было применение или неприменение 
обряда манципации для перехода права на вещь (Скворцов О.Ю. 
Сделки с недвижимостью в коммерческом обороте. С. 1-9.).

Очевидно, что даже на весьма ранних этапах развития права одним 
из элементов правового режима недвижимого, а также особо значимого 
имущества, было придание публичности актам его отчуждения.

Эту же норму в ст. 13 продублировал Закон РСФСР «О 
собственности в Казахской ССР». Часть 1 п. 4 ст. 2 этого закона 
содержала перечень объектов права собственности, среди которых 
назывались предприятия, имущественные комплексы, здания и 
сооружения, земельные участки. Собственность на земельные участки 
получила закрепление в п. 2 ст. 6, на строения - в п. 1 ст. 13 закона.

В принятых в 1991 г. Основах гражданского законодательства 
Союза ССР и союзных республик (далее - Основы гражданского 

законодательства) впервые после длительного перерыва появились нормы, 
делящие имущество на движимое и недвижимое Основы гражданского 
законодательства Союза ССР и союзных республик. Утверждены 31 мая 
1991 г. ВС СССР // Ведомости СНД и ВС СССР. 1991. N 26. Ст. 733..

Начало коренному изменению ситуации в данной области положил 
Закон Казахской ССР «О собственности в Казахской ССР». Этот 
закон впервые провозгласил членов кооперативов, образованных 
для создания объектов недвижимости (жилищно-строительных, 
дачно-строительных, гаражно-строительных) собственниками 
предоставленных им в пользование объектов (квартир, дачных домов, 
гаражей) при условии полной выплаты ими паевых взносов.

Новые экономические отношения, признание права собственности 
на недвижимое имущество и в первую очередь права собственности 
на землю потребовало их правового закрепления. Развитие права 
собственности как правовой категории в течение постсоветского 
времени сопровождается принятием многообразных нормативных 
правовых актов, которые тем или иным образом способствуют ее 
закреплению за субъектами. Принятие   законов и других правовых 
актов по ее регулированию направлено на закрепление ее за субъектами. 

Правовое обеспечение нормативной базой сделок с недвижимым 
имуществом первоначально было довольно упрощенным, хотя и было связано 
с обязательностью ее государственной регистрации в органах юстиции. 

В редакции последнего Закона «О государственной регистрации 
прав на недвижимое имущество сделок с ним» государственная 
регистрация прав на недвижимое имущество и сделок с ним означает 
обязательную процедуру признания и подтверждения государством 
возникновения, изменения или прекращения прав (обременений прав) на 
недвижимое имущество и иных объектов государственной регистрации 
в правовом кадастре.

С момента введения с 1 марта 1996 года Указом Президента 
Республики Казахстан «О государственной регистрации прав на 
недвижимое имущество и сделок с ним»,     впоследствии введенным в 
действие новым и ныне действующим Законом Республики Казахстан 
от 26.07.2007 года, носящим аналогичное название, правовой кадастр и 
правоустанавливающий документ являются единственными источниками 
информации, подтверждающими зарегистрированные права (обременения 
прав) на недвижимое имущество и сделки с ним (ст. 7).

Системы регистрации (укрепления) прав на недвижимость 
соседствуют и взаимодействуют с системами национального 
кадастрового учета земельных участков. Институт кадастра 
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развивается в основном в государствах континентальной правовой 
традиции, к которой также примыкает Республика Казахстан. Под 
кадастром понимается осуществляемая государственной властью 
система документированного учета,  в том числе, и земельных 
участков, а также и ведения государственного реестра этих участков. 
Создание кадастровой системы явилось предпосылкой для вовлечения 
земельных участков в гражданский оборот.

В разных государствах функции по регистрации прав на 
недвижимость возложены на различные органы. Так, в Германии, 
Латвии, Польше, Швеции, Эстонии эту функцию выполняют суды 
низшей инстанции, которые ведут поземельные книги. В Болгарии, 
Венгрии - нотариальные органы. В Австралии, Италии, Швейцарии, 
Франции - специально созданные государственные органы, 
компетенция которых ограничена исключительно регистрацией 
прав на недвижимость. Как правило, организуя систему регистрации 
прав, государство передает ее в ведение министерства юстиции. 
Так, в Японии государственную регистрацию прав на недвижимость 
осуществляют управления юстиции, подконтрольные Министерству 
юстиции. Аналогично органы юстиции Республики Казахстан 
выполняют функции регистрирующие органы при Министерстве 
юстиции Республики Казахстан.

С целью объединения усилий различных государств в унификации 
подходов к созданию правовых основ регистрации прав на недвижимость 
создана некоммерческая неправительственная международная 
организация - Международный центр регистрационного права 
(СИНДЕР) со штаб-квартирой в Мадриде (Испания). В него входят 
организации (учреждения) более чем 50 стран мира (среди которых 
Англия, Аргентина, Бразилия, Голландия, Колумбия, Марокко, 
Мексика, Норвегия, Португалия, Россия, США, Уганда, Франция 
и др.). В качестве целей деятельности декларируются такие, как 
проведение фундаментальных разработок по теории регистрации прав 
на недвижимость, помощь государствам в создании соответствующей 
законодательной базы, организационной структуры и подготовки 
кадров, которые необходимы для функционирования системы 
регистрации прав. Таким образом, указанные мероприятия в сфере 
межгосударственного общения стимулируют унификацию систем 
регистрации прав на недвижимость этих государств.

Система регистрации прав на недвижимое имущество в лице 
ее уполномоченных органов является превентивной мерой для 
предупреждения и пресечения правонарушений и преступлений в сфере 

отношений, связанных с недвижимостью. Институт регистрации прав 
на недвижимое и движимое имущество, закрепленных в Гражданском 
кодексе Республики Казахстан (ст.118), направлен на защиту, 
прежде всего, гражданских прав граждан и юридических лиц. В 
отношениях по совершению сделок с  недвижимым или движимым 
имуществом, подлежащим государственной регистрации, возможным 
и в первую очередь, проявляющимся в случае незаконности действий 
участника данных правоотношений,  выступает регистрирующий 
орган Министерства юстиции РК, который, анализируя содержание 
правоустанавливающих документов с точки зрения их соответствия 
гражданскому законодательству,  способен выявить и предупредить 
уголовное правонарушение.

Без регистрации прав на недвижимость ни один участник 
гражданского оборота не может быть уверен в действительности 
своих прав, а равно и прав других участников рынка недвижимости. 
Будучи актом признания государством зарегистрированного права, 
регистрация (в зависимости от ее системы и уровня организации) 
дает определенную степень уверенности в стабильности прав на 
недвижимость, степень всегда много большую, чем в условиях 
отсутствия регистрации.

Необходимо помнить, что государственная регистрация прав 
на недвижимое имущество и сделок с ним имеет цель обеспечения 
государственной защиты прав на недвижимое имущество, эффективного 
развития рынка недвижимости. При отсутствии государственной 
регистрации в установленных случаях права на недвижимое имущество 
не считаются возникшими. Сделки, подлежащие в соответствии с 
законодательными актами государственной регистрации, считаются 
совершенными с момента их регистрации.

Однако анализ законотворчества за последние 20 лет свидетельствует 
о том, что изменения законодательства не носят системного характера, 
во многих случаях подчинены решению частных проблем. При этом 
изменению в основном подвергается законодательство о регистрации 
прав на недвижимость в организационной и процессуальной частях, в 
то время как в существенной ревизии нуждается концепция правового 
регулирования недвижимости в целом.

В большинстве правовых исследований сферы недвижимого 
имущества проблемы государственной регистрации прав на 
недвижимость занимают подчиненное место. На первый взгляд 
это вполне оправдано, так как регистрация прав на недвижимость 
представляет собой лишь один из элементов правового режима 
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недвижимости. При этом нельзя признать неверным тезис о том, что 
система государственной (правовой) регистрации должна строиться 
в соответствии с правовой доктриной недвижимости, а не наоборот.

РЕСЕЙ ИМПЕРИЯСЫНЫҢ ИСЛАМ ДІНІНЕ 
ҰСТАНЫМЫНЫҢ САЛДАРЫ (ҚАЗАҚСТАННЫҢ 

СОЛТҮСТІК ӨҢІРІ МАТЕРИАЛДАРЫ БОЙЫНША)

Қ.О. СЕЙТКАЗИНА
доцент, Қазақстан тарихы кафедрасы, Л.Н. Гумилев атындағы ЕҰУ

Қазақстанның солтүстік аймағындағы ислам дінінің тағдыры 
ХІХ-ХХ ғасырдың басында Ресейдің отаршылдық саясатына 
тығыз байланысты болңаны белгілі. Егер бұл саясаттың салдарына 
келетін болсақ, оны бірнеше тарапта қарастыруға болады. Ең 
алдымен ескертетін мәселе ХVІІІ ғасырдың ортасынан бастап ХІХ 
ғасырдың ортасына дейінгі үлкен тарихи кезеңде Ресейдің саясаты 
ислам дінін қолдауға бағытталды да, обьективті түрде исламның 
солтүстік аймақта кеңірек қанат жаюына мүмкіндіктер жасады. 
Ш.Уәлихановтың: «Киргизы до вступления в русское подданство были 
мусульманами только по имени и составляли в магометанском мире 
особый суннитский раскол. Мусульманские законы никогда не были 
приняты киргизами и были введены в степь путем правительственной 
инициативы вместе с прелестями внешних приказов», – деуінің өзі де 
осыған байланысты...»[1,99 б.].

Бұл кезеңде ислам туының астында қазақ жеріне оңтүстіктен 
де, солтүстіктен де әртүрлі ағым өкілдері мен миссионерлер 
қаптап енді. Осы себептерге байланысты қазақтың таза табиғи 
дүниетанымы бұзылып, рухани хаос пайда болды деп есептеуге 
болады. Ш.Уәлихановтың «Бүкіл дала Орта Азиядан шыққан, өздерін 
әулиемін деп таныстыратын фанатик кезбелерге және татардан 
шыққан шаласауатты молдаларға толып кетті. Таяуда шекаралық 
округтарда дуана болып жүрген күрд, ноғай және түріктер пайда 
болды» – дей отырып, қазақтың рухани жағдайына алаңдаған 
ғалым: «Личный интерес иностранных мусульманских странников и 
особенно татарских семинаристов заключаются в том, чтобы довести 
киргиз своим влиянием до того слепого религиозного изуверства, 
при котором так легко живется всем этим старцам, паломникам и 
дервишам. Пропаганда эта во многом уже успела. В Баян-аульском 

и Каракаралинском округах киргизы предавались ханжеству с 
такой ревностью, свойственной только новообращенным. Там живет 
под покровительством местных туземных властей много ишанов, 
ходжей из Бухары и Коканда и ежегодно приезжает и уезжает немало 
этой сволочи. Татарское духовенство, которому вверило русское 
правительство наше нравственное воспитание, занималось до сих 
пор только нравственным нашим расстлением, брало взятки, учило 
ханжеству и вместе с среднеазиатсикими выходцами обманывло наш 
доверчивый народ», – деген көзқарасын білдіреді. [1, 100 б.]. 

Сонымен, Ресей империясының ХІХ ғасырдың ортасына дейін 
жүргізілген қырдағы исламды қолдау саясатының салдары бір жақты 
тек жақсы деп бағалау өте қиын. Сырттан келген әртүрлі дін өкілдері 
мен сектанттар, Орынбор дін басқармасы бекіткен «указной молдалар» 
өздерінің шала сауаттылығымен, теріс қылығымен қазақ руханиатына 
тікелей әсер етіп, оның тарихи танымдары мен табиғи дәстүрлерінен, 
рухани тазалығынан айырды. 

ХІХ ғасырдың ортасында Ресей саясатының обьективті түрде 
исламның тереңірек қазақ даласына енуін қолдағанын немесе 
мұсылмандану процесіне сәтті ықпал еткенін шала қазақ мәселесінен 
де көруге болады. Қазақ даласындағы ежелгі жаугершілік ахуал мен 
рух бәсеңсіген уақытта ХІХ ғасырдың 20 жылдарынан бастап қыр 
өңіріне жан-жақтан әртүрлі жолдармен келген бөгде этнос өкілдері 
көбейіп кетті. Олардың біразы сауда жолдарымен келсе, екіншілері 
Ресей үкіметінің жазалау шараларынан қашып келді. Сонымен бірге 
қазақ даласына келген татарлар мен орта азиялық сарттардың ішінде 
қырда тұрақтап қалып отбасын құрып, балалы-шағалы болғандары да 
аз емес еді. Осы топтың арасында қазақпен араласқандар көп болды, 
олар қазақ қыздарына үйленіп, қазақтану процесіне түсті. Екінші 
жағынан, олар мұсылмандықты күшейтті. Ресей үкіметі қыр өңіріне 
бей-берекет келіп, саны өсіп кеткен «шала қазақ» атанған осы топты 
бақылауда ұстау үшін қазақ болыстарына жазылуға мәжбүрледі. 
Сібір комитетінің ұсынысы бойынша Сенат 1854 жылы шала қазақтар 
туралы арнайы құжат дайындап, оған патша ағзамның өзі қол 
қойды. Ол құжатта шала қазақтарды қазақ болыстарына жазу нақты 
бекітілген. Айтар болсақ: «1)Всех проживающих ныне в Средней орде 
чалаказаков и Азиатских выходцев обьязат через местное начальство, 
чтобы они в течений года или прописались в округах или удалились 
в свое отечество.2)Тех из них кои до сем изьявили и изьявляют 
желание в течении означенного срока остаться в Киргизской степи на 
всегдашнее жительство, по приведении их к присяге на подданство 
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России, причислять по избранию их к волостям на общем положений 
о киргизах, 3) С теми из сих людей, кто неизьявит согласия поступить 
в подданство России и в течении года не возвращается в свое отечество, 
поступить как с бродягами» [2].

Шала қазақтарды және қазақ даласына әртүрлі шаруалармен 
келген орта азиялық мұсылмандарды қазақ жағдайына көшіру, 
сөз жоқ, қазақ даласындағы ислами ортаның қалыптасуына алып 
келді. Оның бір көрінісі дәл ХІХ ғасырдың ортасынан бастап қазақ 
даласының солтүстік аймақтарында мешіттердің салына бастауы. 
Отырықшылыққа бейімделген бұл этникалық топтар солтүстік 
аймақтағы аздаған отырықшы қоныстарды мекендеп, сол жерде  діни 
орталықтар мен қауымдар құрумен айналысты. 

ХІХ ғасырдың ортасында қазақ жерінде ислам қағидаларының 
күнделікті қажеттілікке айналғанынының және қазақтың әдет-ғұрып 
заңдарын алмастыра бастағанының көрінісі мұрағат құжаттарынан нақты 
көрінеді. Мысалы қыр өңірінде белгілі Көкшетау қазақтарының өкілі 
полковник З.Байтоқинның соңында қалған мұрасын бөлісу туралы оның 
балалары арасында болған іс қағаздар. Дау барысында әке мұрасы үшін 
таласқан екі әйелден туған балалар билердің шешіміне риза болмай шариғат 
заңы бойынша шешуді талап етеді: «Будучи мусульманами, мы и в делах 
наших руководствуемся законом мухамеданским, именуемый шаригатом, 
которому киргизские обычаи противореча, породили много злоупотреблении 
и раздоров... Киргизские бии невежды, незнающие грамоты, не имеюшие ни 
о чем понятия и произносят свой суд в пользу той стороны которая богаче...», 
–делінеді [3]. Осылайша мұрагерлік туралы мәселе Сираждин ахунның 
қатысуымен шешілді. Бұл қысқа мысал қазақ қоғамының  ХІХ ғасырдың 
ортасында бұрынғы іргелі әдет-ғұрып түсініктерінен шығып, шариғатқа 
бой ұсына бастағанын көрсетеді. Өз кезегінде әдет-ғұрып заңдарының 
дағдарысы қазақ қоғамын ішкі хаосқа, азаматтық қарама-қайшылықтарға, 
жалпы заңды мойындамауға тәрбиеледі. Бұл мәселені де Ресей үкіметінің 
ислам діні бағытында жүргізген саясатының бір көрінісі деп қабылдауға 
болады. Алғашқы уақытта ХVIII ғ. ортасынан бастап патша үкіметі қырға 
татар-башќұрт ішінен шыққан молдаларды жіберді, мұнымен бірге олар 
тыңшылық миссиясын да атқарды, өйткені бұл өлкені әрі қарай отарлау 
үшін қажет еді. Ш.Уәлиханов: «Мұсылман заңдарын қазақтар ешқашан 
қабылдаған емес, ол далаға сыртқы приказдар, яғни округтерден үкіметтің 
жүйелі тәртібімен енгізілді», – деп жазды. Расында да, Ресейге бағынышты 
аймақтарда округ тарапынан арнайы бекітілген молдалардың көпшілігінің 
мұсылманша білімі жоқ адамдар еді, олардың ішінде татардың (ноғай) 
солдаттық қызметтен қашып шариғаттан хабары жоқ қазаққа ұстаз болған 

алаяқ өкілдері көп болды. Кейін келе Орынбор мүфтиі патша үкіметіне хат 
жіберіп, указной молдаларды сайлауға рұқсат алды, олардың үстінен округ 
және облыс ахуны, мухтасиб (есепші) тағайындалды. Бірақ указной молдалар 
ойына келгенін жасады. Қ.Халид осы мәселе туралы: «бұл указной молдалар 
ешқандай, ақыл таразысына салмай, ешбір низамға салыстырмай, тамағынан 
өткенге алданды, адалдықтан бүтіндей бас тартып, ардан жұрдай болып, 
пара алу жолына көз тігумен күндері өтті», – дейді. Алайда молдалардың 
санының ұлғаюына қарай және далада исламды уағыздаудың күшеюіне 
байланысты мұсылман фанатизмі дами бастады. Кейін қазақ даласындағы 
билігін күшейте келе, патша өкіметі өзінің миссиясынан бас тартуға тура 
келді, енді молдалар мен мешіттерді қуғындау басталды. Екінші жағынан 
діни қызметкерлерді қолдаудың қажеті болмай қалды. 

Қазақстанның территориясы толығымен империяның құрамына 
енді. Осыған қарамастан ХІХ ғ. екінші жартысында исламның ықпалы 
бүкіл қазақ халқын қамтыды. Бұл тек үкіметтің дін саясатындағы 
кеңшіліктерінің ғана салдары емес, мұнда басқа да жағдайлар – 
экономика мен әлеуметтік өмірдегі дағдарыс, елді жайлап кеткен 
кедейшілік, ұлттық езгі, тұрмыс салтының бұзылуы, миссионерлік 
және т.б. жағдайлар да өзінің рөлін атқарды.

ХІХ ғасырдың 67-68 жылдары «Уақытша ереже» елеулі түрде 
мұсылман діндарларының құқықтары мен артықшылықтарын 
шектеді.  Қазақтардың рухани істері Орынбор муфтиінің 
қарамағынан алынып, облыстық әкімшілікке берілді. Мешіттер мен 
медреселер құрылысына қатаң бақылау қойылды. Әрбір болыста 
тек бір ғана құдайға қызмет етушінің болуына рұқсат етілді. Оны 
бекіту және орнынан алу әскери губернатордың құзырында болды.  
Жаппай репрессиялар, миссионерлікті қатты қолдау, араб жазуымен 
жазылған кітаптарды таратуға тыйым салу, мешіттердің жанындағы 
мектептерді жабу, далада татар, бұқар көпестеріне жүріп-тұруға 
тыйым салу басталды. 

Діни қызмет атқарушыларды қуғындау мұсылман дініне, 
Ш.Уәлиханов ескерткендей, бұдан да күшті қуат пен өміршеңдік берді. 
Исламды даланың ең атақты адамдары: А. Құнанбаев, М. Шорманов, 
С. Бабажанов және т.б. жақтады. Бұл мәселе төңірегінде ислам мен 
қара халық арасында алшақтық болған жоқ.

Діни жүйедегі осы өзгерістерге қарамастан қазақтардың 
мыңдаған жылдар бойы өмір сүрген және әбден бекіп қалған 
синкреттік мәдениеті ХІХ ғасырдың ортасына дейін дәстүрлі болып 
қала берді. Оның бұзылуына күшті көршілерінің Ұлы далаға басып 
кіруі және оның артынша басталған шаруашылықтың құлдырауы, 
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көшпеліліктің одан арғы экономикалық тиімсізденуіне әкеп 
соқтырған саяси дағдарыстардың салдары әсер ете бастады, бір 
жағынан төл мәдениеттің эволюциялық дамуын жаңа идеалдардың 
жоқтығы баяулатты.Осы мәселенің тамырына бойласақ бұл шектеу 
қазақ қоғамына жанашырлықтан емес, керісінше бір қоғамдық даму 
сатысынан екінші сатыға өте үлкен қиындықтармен өтіп келе жатқан 
елдің әрі-сәрі жағдайын пайдаланып оны шоқындыру, азаттық күресті 
басу, өзге мұсылман елдерімен байланысты жою т.б. мақсаттардан 
туындағанын көреміз. Бірақ бір қалыптасып қалған діни ахуалды 
өзгерту оңай емес еді. Белгілі дәрежеде исламды Ресей үкіметі өз 
деңгейінде бағаламауы да исламмен күресті қиындатты. 

Қазақ жерінде көптеген жылдар қызмет атқарған «Уақытша Ереже» 
авторларының бірі А.К. Гейнс «магометанство со временем легко могло 
бы и совершенно уничтожиться среди киргиз, если бы муллы под видом 
снискания святости, но конечно, более из корысти, не проникали в степь» 
[4,76 б.], – дейді. Бұл субьективті факторларды ғана ескерген қате пікір. 
Шын мәнінде, ислам отаршылдық қанауға түскен елдің рухани өмірінде 
өз орнын алып қойған болатын. ХІХ ғасырдың екінші жартысында ислам 
қазақ қоғамын түгел қамтыды, оның әсері өмірдің әр саласынан сезіле 
бастады. Ислам әсіресе отбасы мен неке қарым-қатынастарына, меншік 
мәселесіне шариғат заңдары түрінде енді. Себебі отбасы мен неке қарым-
қатынастары отаршылдық қанауға түскен ел үшін мүмкіндігі келгенше 
сақтайтын басты құндылық болатын. 

Дәстүрлі этникалық даму заңдылықтары отаршылдық кезеңінде 
кенет тоқтатылғаны белгілі, Халықтың саяси құрылымы өзгерді, 
территориялық бірлігі бұзылды, мәдениеттің дамуы тежелді. 
Отаршылдық бағыныштылық  кезеңінде жеке экономиканы құру 
мүмкін емес еді, оның инфрақұрылымы метрополия мүддесі үшін 
жасалды. Бұл мәселе де өз кезегінде рухани біртұтастыққа қатты 
әсер етті. Осы мәселе Қазақстанның солтүстік аймағында ерекше 
сезілді. 1867-1868 жылдардағы реформалардан кейін этностың 
қоғамдық дамуы тоқтап, дәстүрлі саяси және әлеуметтік институттар 
деградацияға ұшырады. 

Бірақ, ХІХ ғасырдың соңы мен ХХ ғасыр басында ұлт зиялылары 
отаршылдыққа қарсы қозғалысты басқарып, ұлттық дамуға дем берді. Бұл 
қозғалыс қазақ этносының барлық әлеуметтік топтарын қамтыды. Ұлттық 
жаңғыру мәдениеттің жаңғыруымен, дін бостандығымен сай келді. Қазақ 
зиялы тобының аса үлкен еңбегінің арқасында қазақтың төл мәдениетіне 
еуропалық сипат берген ерекше жаңа мәдениет үлгілері өмірге енгенін көреміз. 
1913 жылы Сарыарқада экспедициямен болған Г.Н. Потанин: «қазақ өмірі 

соңғы жылдары қатты өзгерістерге түсті», – дейді: «Ол еуропалық мәдениетке 
бет бұрды, егіншілік көбейді, қырда екпе шөп пайда болды, тек көшпелі 
малшылардың арасында огород өсіру қиын. Қыр өңірінде қыстауға арналған 
шымнан соғылған тұрақты үйлер толып кетті. Киіз үйлердің ішінде фабрика 
заттары: темір кереует және бөстектер, кәрәсін шам, орындықтар, тігін 
машиналарын көресіз. Адамдардың киімінде де өзгеріс бар, бірінің үстінен 
қазақы киім көрсеңіз, екіншісінің үстінде: еуропалық пиджак, тар шалбар... 
Соңғы кезде қазақ балаларының оқуға деген талпынысы керемет. Балалар 
еуропаша білім беретін қазыналық мектептерде оқуға құмар, көбінесе ата-
анасы қарсы болса да сонда барады, тек ұлдар ғана емес, қыз балалар да оқуға 
жанталасуда. Орыс білімі соңғы кезде қазақ арасында аса беделді. Қырда 
қазіргі уақытта университет бітірген, жоғарғы білім алған заңгерлер мен 
дәрігерлерді кездестіруге болады. Мұғалім және фельдшер мамандықтарын 
игерген қазақтар аз емес, акушер әйелдер де бар» [5.282 б.]. 

Міне, Қазақстанның солтүстік өлкесіндегі исламға қатысты 
Ресей саясатының салдарын қарастыра отырып біз төмендегі 
қорытындыларға келеміз:

- ХVІІІ ғасырдың ортасынан бастап ХІХ ғасырдың ортасына 
дейінгі үлкен тарихи кезеңде Ресейдің саясаты ислам дінін қолдауға 
бағытталды да обьективті түрде исламның солтүстік аймақта кеңірек 
бекуіне мүмкіндіктер жасады. 

- Шалақазақтарды және қазақ даласына әртүрлі шаруалармен 
келген ортаазиялық мұсылмандарды қазақ болыстарына жазу қазақ 
даласындағы ислами ортаны күшейтті. 

- Қазақ қоғамы  ХІХ ғасырдың ортасында  бұрынғы іргелі 
әдет-ғұрып түсініктерінен шығып, отбасы мен неке, мұрагерлік 
мәселелерінде шариғатқа бой ұсына бастағанын көрсетеді. 

- ХХ ғасырдың басында Ресей империясын мекендеген түрік-
мұсылман халықтардың арасында азаттық күресі, ұлттық сана күшейіп 
бұрынғы христиан дінін қабылдап жүрген қазақтар қайыра исламға 
қайтып келді. 

- ХІХ ғ. соңы ХХ ғ. басында Қазақстанның солтүстік аймағы 
қазақтарының қажылық сапарға жиі аттануы Ресей империясының 
аймақтағы ислам дініне қатысты ұстанымдарының салдары деп 
есептеу керек.
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PhD докторанты, С. Торайғыров атындағы Павлодар мемлекеттік университеті

«Білім мазмұны» деп отырғанымыз алдымен «қазақ әдебиеті» 
пәнінің мектеп бағдарламасына сәйкес келерлік оқу материалдары. Осы 
материалдардан халықтық педагогика құндылықтарынан рухани нәр алуына 
мүмкіндіктің бар екенін зерттеу жұмысының барысында байқадық.

Біздер зерттеу барысымызда қазақ мектептерінде халықтық 
педагогика негізінде құрылуының даму тарихының жемісін кезеңдікке 
жіктеу арқылы оның мазмұндық жүйесін айқындадық. Қай қоғамда 
болмасын мемлекеттік тапсырыс болғаны белгілі, сол себепті ҚР Білім 
және ғылым министрлігінен қазақ мектептеріне стандарт ұсынылып, 
оның орындалу барысы бақылауға алынады. Аталған мемлекеттік 
стандарттан білім мазмұны туындайды. Ол мектептердегі пәндердің 
оқу жоспары, бағдарламалар, тұжырымдамалар, оқулықтар болып 
табылады, білім мазмұнын оқушыларға меңгерту үшін оқыту іс-
әрекеттері мен амал-тәсілдері нұсқалы тұрғыда саралануы нәтижеге 
бағдарлайды. Сондықтан оны жүзеге асырудың теориялық негізі 
білім мазмұны мен оқыту мазмұнын іске асыру бағытын айқындауға 
қызмет атқарады. Халықтық педагогика құндылықтарымен қаруланған 
оқушылардың ұлттық санасы ізгілікке бағытталады.

Қорыта келгенде, ізгілікті мазмұндағы этномәдени білім беруді 
қалыптастырудың маңызы мен мазмұны мектепте оқылатын әдебиет 
пәніне тікелей қатысты жүзеге асырылады. Бұл орайда, екі линияны 
қатарынан қамту көзделеді. 

Біріншісі – білім мазмұны, мемлекеттік стандарт шегіндегі әдеби 
шығармалардың ауқымын жасөспірімдердің меңгеруіне мүмкіндік 
туғызылуы қарастырылады. өкінішке орай, бүгінгі таңда балалар тұрмақ, 

мектеп ұстаздарының өзі де әр сыныпта жанрлар жіктемесінде қанша оқу 
нысаналы мәтіндемелер бер дегенге жауап беруі күмән келтіреді. Оның басты 
себебі стандарт бағдарлама іспетті беріліп, индикатор нақтыланбай, баяғы 
тоталитарлық кеңістіктегі «білік», «икем», «дағды» деген ұғымдарды (ЗУН) 
орыс тілінен аударма ретінде қолданымда екені өкінішті. Оның орнына оны 
жанрлар жіктемесінде индикаторлар мен өлшемдіктерге негіздеп ізгілікті 
мазмұндағы этномәдени білімді игерту қызметі іске асырылуы ғана қоғамдық 
сұранымға сәйкес келуін жүзеге асырады. 

Екіншісі – оқыту үдерісін баланың өздігінен іске асыруына 
қолайлы жағдай туғызу. Жұмыстың бұл түрінде ұстаздың нұсқаулығы 
өте аз уақыт алып, оларды мәтіндемемен жұмыс жүргізгізу шеберлігін 
шыңдау тұрғысында нәтижеге қол жетпек. Бұндай оқу еңбегінде 
жасөспірім ізгілікті іс-әрекетті зұлымдықтан бөліп алу арашегін 
ажырату танымына, когнитивтік қабылдауына түрткі болар деңгейлік 
тапсырмалар берілуі көзделеді. 

«Қазақстан -2030» стратегиясы күн өткен сайын айқын бедерленіп, 
өмір шындығына айналуда. Осы құнды құжатта көрсетілген саяси және 
экономикалық алғышарттар біртіндеп орындалуда. «Қазақстан -2030» 
стратегияларындағы негізгі бағыттардың бірі ретіндегі білімі мен білігі 
жағынан шет елдегі замандастарымен бәсекеде жеңілмейтін, рухы кемел 
қазақстандықтардың жаңа ұрпағын тәрбиелеу қажеттігі баса айтылған. 
Бүгінгі таңда өзіміз тәлім- тәрбие беріп отырған жасөспірімдер ертеңгі 
күні тек білімді маман ғана емес, Отанын жанындай сүйетін, ұлттың 
тарихы мен мәдениетін қастерлейтін, рухани кемелденген азамат болып 
өсіп өркен жаюы қажет. Осы орайда жаңа білім беру стандартындағы  
білім  мазмұнының тірегі ретінде жасөспірімдердің тұлғалық өркендеуіне 
бағытталған  білім  парадигмасындағы үлкен қадам. 

Қазақстан Республикасының «Білім туралы» Заңында: «Білім 
беру жүйесінің басты міндеті – ұлттық және жалпы адамзаттық 
құндылықтарды, ғылым мен практика жетістіктері негізінде жеке 
адамды қалыптастыруға және кәсіби шыңдауға бағытталған білім алу 
үшін қажетті жағдайлар жасау». Оқытудың жаңа технологияларын 
енгізу, білім беруді ақпараттандыру, халықаралық ғаламдық 
коммуникациялық желілерге шығу” деп, білім жүйесін одан әрі 
дамыту міндеттері көзделеді. Бұл міндеттерді шешу үшін мектеп 
ұжымдарының, әр мұғалімнің күнделікті ізденісі арқылы барлық 
жаңалықтар мен қайта құру, өзгерістерге батыл жол ашарлық жаңа 
тәжірибеге, жаңа қарым-қатынасқа өту қажеттігі туындайды.

Жасөспірімдердің ойлау, шығармашылық қабілеті арқылы өз 
ой-пікірін бүгінгі өмірмен байланыстыра отырып дәлелдеуде, әр 
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түрлі жағдаяттарда салыстыру, баға беруде этномәдени біліктілігі 
жетіспей жатады. Олардың дүниетанымын кеңейтіп, жеке қабілеттерін 
көрсете білу, оны дамытуға толық мүмкіндік туғызуы, қабілетіне 
қарай шығармашылық жұмыспен шұғылдануға машықтандыру, 
оқушы бойындағы қасиетіне қарай ізденуге жол көрсету, оларды 
шығармашылық бағытта жан-жақты өркендету бүгінгі оқыту 
мәселесінің өткірлігін көрсетеді.

Қазақстан Республикасының «Білім туралы» заңында «Білім беру 
жүйесінің басты міндеті – ұлттық және адамзаттық құндылықтар, ғылым 
мен практика жетістіктері негізінде жеке адамды қалыптастыруға және 
кәсіби шыңдауға бағытталған білім мен тәрбие алу үшін қажетті 
жағдайлар жасау» делінген. 

Этномәдени шығармашылық дегеніміз – адамның белсенділігі 
мен дербестігінің және қиял-ойын іске асырудың жоғарғы формасы. 
Шығармашылық актіні сипаттаушы маңызды ой-тұжырымның бірізділігі 
негізінде этномәдени логикалық жүйенің және интуициялық сезімнің, 
асқақ ойлаудың ерекше тәсілдерінің іске асуы болып табылады. 

Бұл туралы неміс мұғалімдерінің мұғалімі атанған А.Дистервег: 
«оқыту барысында оқушының, ізденімпаздығы мен шығармашылығын 
дамыту – оның ақыл-ой қабілетін қалыптастырудың аса маңызды 
құралдарының бірі», - деп көрсеткен болатын.

Адамның ақыл-ой өзгешеліктерін, оның жеке қасиеттерін 
көрсететін кез-келген адам бойынан табылатын этномәдени логикалық 
бірізділік логикалық жүйеге негізделген шығармашылық шабыт 
қабілет деп аталады. Жалпы ақыл-ойдың тереңдігі, ауқымдылығы 
мен түпкіліктігі, оқу материалын түсініп-білуі мен есте сақтай 
алуы зейінділік пен бақылағыштығы, зеректік пен тапқырлығы, 
оптималды түрдегі ақыл-ой әрекетінде көрінетін жасөспірімнің өзіндік 
өзгешеліктері қабілеттік болып табылады. 

Жас дарынды тәрбиелеуде және оны ғылыми ізденіске жетектеуде 
ұстазға үлкен жауапкершілік жүктеп, үздіксіз шығармашылық 
ізденіске бастайды. Жасөспірімді шығармашылық жұмысқа 
тәрбиелеу, қабілетін ашу, санасында жылт еткен шоқты үрлеп, үлкен 
жалынға айналдыру – ұстаз міндеті. Оқытылатын пәндер бойынша 
этномәдени білімін байқатқан жасөспірімдердің шығармашылық 
икемділіктерін дамыту өз ісіне жауапкершілікпен қарайтын мұғалімнен 
педагогикалық-психологиялық ізденісті талап етеді. 

Тұлғаның сабақ барысында өсуі мен қалыптасуын бақылау 
мақсатындағы басты талап – жасөспірімнің қабілеті туралы ақпаратты 
алдын ала білу. Сондықтан да сауалнама жүргізілді. Оқушылардың 

пәнге деген бейіні мен ықылас деңгейін анықтайтын сауалнама 
төмендегідей болады: 

Бұл қорытынды жасөспірімді қызықтырып, сабаққа жаңалық 
енгізіп отырудың қажеттілігін көрсетеді. Әдебиет сабағы - сөз өнері.

Көркем  шығармамен  таныспаған, оны есінде сақтамаған, сазын 
тұтынбаған жас көркемдік дегенді дұрыс ұғына алмай өседі. Олай 
болса, жасөспірімді кітаппен таныстырып, кейіпкермен табыстыру 
қажет. Бұл “оқушы әдебиет танымдылық” деген үштікпен жұмыс 
жүргізуді көздейді. Сонда жасөспірім оқиды, оқығанын ой-түйсігімен 
қорытады, талдайды, өзіндік пайымдама жасайды. Көркем  шығарманы 
, әдебиетті оқу үдерісін бақылап, бағыт береді. Көп оқудың пайдасы 
туралы сынып сағаты, ата-аналармен жұмыс жүргізеді. 

Жасөспірім тілін дамытуға қызмет ететін жаттығулар жүйесінде 
мазмұндаманың рөлі зор. Мазмұндама белгілі бір тақырапқа ғана 
жазылып қоймай, ойды бастап, ары қарай әр жасөспірім өз сөздерімен 
жалғастырудың маңызы көп. Шығармашылық тұлға қалыптасуына 
үйірмелер де мол әсер етеді.

Білім берудің жаңа этномәдени ізгілік бағыттары, философиясы, 
мазмұны, міндеті, әдіс- тәсілдері дарынды тұлғаның дүниені тұтас 
қабылдауына мүмкіндік береді. Білім беру ортасын жеке тұлғаның 
этномәдени білімін дамытатын жағдайда құру өте маңызды. Тұлғаны 
дамытуға бағытталған жаңашыл жобалар және технологияларды пайдалана 
отырып, жасөспірімдердің этностық құндылықтары мен ұстанымдарын  
қалыптастыруда жүйелі еңбек етулеріне жағдай жасау көзделеді. 

Я.А.Коменский: «мұғалім - мәңгі нұрдың қызметшісі, ол барлық 
ой мен қимыл әрекетіне ақылдың дәнін сеуіп, нұр құятын тынымсыз 
лаулаған жалын иесі», - деп ұстаз еңбегіне ерекше баға берген. 

Олай болса, этномәдени білімі бар жасөспірімді ерінбей еңбекке 
бағдарлау қарастырылады.

Әдебиет пәнін оқытуда оқыту үдерісіндегі ұтымдылық көрсететін 
оңтайлы білімденудің технологияларын пайдалану білім сапасының 
ізгілікке қажетті деңгейіне жетуге негіз болады. Ол өзін-өзі этномәдени 
білім тірегі ізгілікке бағыттауда өзге оқу пәндерінің инновациялық 
технологиялар арқылы өзара сабақтасып, ықпалдасуын қажет 
етеді. Оқу пәндерінің өзара ықпалдасуы пәнаралық байланысты, 
интеграциялануды дамытуды ғана емес, ол сонымен қатар әр 
пәннің өзіндік мақсаты мен міндетінің айқындала, толыға түсуін 
де қамтамасыз етеді. Сол себепті мектепке дейінгі білім беру 
ұйымдарынан бастау алып, үздіксіз білім беру жүйесін тұтас қамтитын 
және болашақ 12 жылдық білім беру жүйесіне негізгі пәндердің бірі 
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ретінде ендірілгелі отырған әдебиет пәнінің мазмұндық өрісі ізгілікке 
бағдарлаудың тиімді амалы болмақ.

Бұл ретте әдебиет пен өзін-өзі ізгілікке бағыттай отырып, 
танудың бағдары тірек болады. Біртектес гуманитарлық білім 
аяларын құруға негіз болатын дидактикалық құрылым ретінде 
бұл пәндердің адамгершілік қағидалары негізге алынады. Рухани-
адамгершілік білім беру бағдарламасының мазмұндық құрылымы 
ана тілі, әдебиет, тарих, философия, психология, педагогика, 
мәдениеттану, валеология, әлеуметтану, әдеп, эстетика ғылымдарының 
іштей кірігуімен ерекшеленіп, тақырыптық жүйе оқушылардың 
өзін-өзі ізгілікке жетелеуіне ықпал ететін жалпыадамзаттық және 
ұлттық құндылықтарға бағытталады. Аталған пәндердің мазмұндық 
құрылымына әдеби көркем шығармалар негіз болатындықтан, білім 
мазмұнын құрастыруда жалпыадамзаттық құндылықтар туралы 
ұғымдар жүйесі мен олардың адам өміріндегі көрінісін ескеру қажет.

5–7-сыныптар аралығындағы «Әдебиет» пәнінің білім мазмұны 
ретіндегі оқу мәтіндерін сұрыптауда жеке тұлғаның өмірлік 
дағдыларын, әлеуметтік белсенділіктерін дамытуға ықпал ететін 
көркем шығармалар таңдап алынып, жалпыадамзаттық мұраттар 
мен ұлттық рухани құндылықтардың өзара сабақтастығының 
тұтастығын сақтау басты бағдар болды. Рухани-ізгілікті білім беру 
бағдарламасының дамытушылық міндеттері әр баланың азаматтық 
келбетінің жоғары болып, олардың кез келген ортада белсенділік 
көрсете алатын қабілеттерін өркендетуді көздейтіндіктен, әдеби көркем 
туындыларды сұрыптауда қазақ халқының өрелі өрісінің түп төркіні 
фольклор мен халық ауыз әдебиетінің үлгілерін егемен елдің бүгінгі 
әдебиетімен сабақтастыру қарастырылды.

Бұл сыныптардағы рухани-ізгілікті тұрғыда берілетін білім 
мазмұнында ұлттық руханиятымыздың өзегін құрайтын қазақ халқының 
фольклоры мен ауыз әдебиеті үлгілері, атап айтқанда, тұрмыс-салт 
жырлары, мақал-мәтелдер, жұмбақ, жаңылтпаштар, ертегі, әдеби 
ертегілер, аңыздар, эпостық, лиро-эпостық жырлар, тарихи жырлар, айтыс 
өнері мен шешендік сөздердің кейбір таңдаулы үлгілері беріледі. Халық 
ауыз әдебиетіндегі адамзаттық мүддені қорғайтын, өмірге бейімдейтін, 
әртүрлі әдептілік, әсемдік, әділдік, және шыдамдылыққа да жетелейтін 
құндылықтарды оқып-түйсіну арқылы балалар халқымыздың ділін, 
дүниетанымын, мәдениетін танып, олардан тәлім алатын болады. 
Батырлар жырындағы бабалардың елін, жерін қорғаудағы ерліктері; 
лиро-эпостық жырлардағы сүйіспеншілік пен сезім, салт-дәстүр; айтыс 
өнеріндегі ой тереңдігі, тапқырлық, суырыпсалма ақындықтан көрінетін 

даналық балалардың өз халқына деген сүйіспеншілік, құрмет сезімін 
асқақтата түседі. Әдебиеттің ерекше жанры драмалық туындылардағы 
кейіпкерлермен кездесе отырып, балалар адам бойындағы жағымды 
немесе жағымсыз қасиеттердің мәнін ұғынып, өз істерінде оғаштық 
көрсетпеуді түсінетін болады.

Сонымен қатар мектептегі әдебиет пәні адам мүмкіндіктерінің 
шексіздігі, әр адамның бойындағы даралық қасиеттер мен қабілеттер 
және адамның ішкі дүниесі мен сыртқы келбетінің, сөзі мен ісінің 
үйлесімді болуы туралы да сөз болады. Берілген оқу мәтіндері бойынша 
оқушылар сыйластық, қайырымдылық, кеңпейілділік, жанашырлық, 
бауырмалдық тәрізді адамгершілік құндылықтардың адамдардың 
өзара қарым-қатынас жасаудағы мәнділігін ұғынады. Еліміздегі 
ынтымақтастық, өзара келісім, бірлік, тәуелсіздік, бостандық, 
достық, ұлтжандылық сияқты құндылықтарды түсініп, олардың 
қоғамдағы рөлі туралы оқып, одан өнеге алу ізгілікке бағдарлайды. 
Оқушыларға табиғатқа ізгілікті қарым-қатынас, қоршаған ортаның 
орны, денсаулықты сақтау мен нығайтуды үйрету және адамға кері 
әсерін тигізетін жағымсыз іс-әрекеттерден аулақ болудың жолдарын 
ұғындыруда көбінесе қазіргі замандық әдеби туындылардағы ізгілік 
мұраттары таңдалады.
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Математика пәнінің өмірдегі қажеттілігі.
Жылдар жылжып, өмір ағымының қыры мен сыры өзгеріске түскен 
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сайын өзгеріске түспейтін және қажеттілігі ешуақытта  төмендемейтін, 
тек ағымның  ырғағына қарай алдыңғы, ортадаға немесе соңғы қатарға 
шығып отыратын  қажеттілік - математика пәніне деген қажеттілік.Ал, 
қазіргі таңдағы ақпараттық- коммуникациялық  технологиялардың 
дамуына ілесуге ұмтылыс  күн сайын үдеп отырған жағдайда, аталған 
пәнге қажеттілік одан әрі еселене түсуде.Сол қажеттілік толық  
қанағаттандырылып отыр ма ?  Болмаса қанағаттандыру жолы қандай? 
Әрине, толық деңгейде  қанағаттандырылмай отырғандығы, жыл 
сайынғы пәнге сұраныстың артқанымен,  жоғарғы квалификациялы 
техникалық маман иелерін және әртүрлі мамандықтың инженерлеріне 
сұранысты қанағаттандыру үшін сырттан маман шақырып, сол келген 
мамандарға жалақыны молырақ төлеп, жылы мен жұмсағымызды 
ұсынып отырғандығымыз жасырын емес.

Әрі жылдағы ҰБТ көрсеткіші бойынша математитка пәнінен 
оқушылардың біліктілік көрсеткішінің нәтижесі қуантарлық жағдайда 
емес екендігі белгілі.

Ал, алдымыздағы отырған оқушылардың оқуға деген  ынта мен 
қабілеттіліктері жыл сайын төмендеп бара жатқандығын байқаймыз. 
Бұл ненің әсері? Жыл сайын оқыту әдісін және оқыту құралдарын 
дамыту үстіндеміз. Әсері қайда? Сіздерді осы мәселелер бойынша 
пікір алысуға шақырамын.Оның ішінде менің сіздерге ұсынылғаны 
отырған  негізгі мәселем – математика пәні бойынша  оқулықтар мен 
оқу- әдістемелік кешенінің мәселесі.

Оқу бағдарламасы және оқулық
1.Оқулық жазылу үшін  алдымен оқу бағдарламасы  оқушының  

жас ерекшелігі мен психологиялық ерекшелігі ескеріле отырып, орта 
мектепте қандай тақырыптарды оқыту қажеттілігі нақтыланып, одан 
әрі әр тарау мен тақырыпқа бөлінген сағат саны   шешілгеннен соң, осы 
оқу бағдарламасы негізінде оқулық жазылуға тиісті.Өкінішке орай 
бұл мәселе толығынан шешімін таба алмай отыр. 

2.Оқу бағдарламасының ұсынылу реті мен оқулықта оқу 
материалдары ның  берілу ретінің сәйкессіздігі  жиі кездеседі. 
Бұл оқушы мен мұалімге қиындықтар тудырады, әсіресе 
оқушыларға тиімсіз. Мысалы : Оқу бағдарла масында .Математика, 
5-сынып,Т.А.Алдамұратова, Е.С.Байшоланов, Алматы «Атамұра» 
2010 «Өрнектер.Формулалар» тарауы   соңғы оқылатын тарау 
болып ұсынылса, ал оқулықта І тарау болып берілген. Математика, 
6-сынып, А.Е.Әбілқасымова, Т.П.Кучер, З.Ө.Жұмағұлова, Алматы 
«Мектеп»  2010,     оқулықта ұсынылған тақырыптардың орналасу 
тәртібімен бағдарламаның ұсынылу реті сәйкес келмейді және     оқу 

бағдарламасында тараулар бойынша  берілген кейбір тақырыптар  басқа 
тарауда берілген.Мысалы,    оқулықта ҮІІ тарау – «Координаталық 
жазықтық».Ол бағдарлама бойынша  «Жазықтық тағы координаттар» 
деп аталып,  ІІІ тарау болып оқытылуы қажет және осы тараудағы 
«Координаталық түзу» тақырыбы  оқулықта ІІ «Рационал  сандар» 
тарауында ұсынылған . « Сызықтық тендеулер мен теңсіздіктер 
жүйелері» және «Функция» тақырыптарының орналасу  реті 
оқулықта ауыстырылып берілген. Мұндай мысалдарды  басқа 
оқулықтардан да  көптеп келтіруге болады.Бұл  кемшіліктің болуына 
оқу  бағдарламасының жиі өзгеруінің де  әсері үлкен. Таң қаларлық 
жағдай, осындай кемшіліктер атап көрсетілгенде: «авторлар осылай 
орналастыруды дұрыс деп шешті» деген пікірдің айтылуы, әр автор өз 
бағдарламасымен оқулық жазатын болса, онда нені және қалай оқытарымызды 
білмей, біздерде ойымызға келгенді жасауға мәжбүр боламыз.

Оқулық құрылымында тақырыптардың оқытылу принципі  оқу 
материалдарның сабақтастығына тәуелді болады. Алдыңғы оқытылған 
тақырып пен тарауың келесі тақырып пен тарауда жалғасын тауып, 
оқушы өз білімін алдыңғы алған білімі негізінде толықтырып  отыру  
қажеттігі баршамызға белгілі. Алдыңғы уақытта бағдарлама өз 
міндетін толық атқара алатындай болуы керек. 

3.Оқу бағдарламасын ұсынуда оқушының жас ерекшеліктерінің 
ескерілмеуі, мысалы, 6-сыныптың математика пәнінің бағдарламасы 
оқушылардың жас  ерекшеліктеріне ауырлау, себебі тақырыптар 
мазмұндық жағынан да күрделі 8 бөлімнен тұрады.Бұл тақырыптарды 
уақытылы меңгергендері мен кейіннен  біліктілік дағдыларға айналдыруда 
қиындықтар кездеседі. Оның есесіне  7-сыныптың апталық сағат санын 
1 сағатқа  арттырып, «Сызықтық теңдеулер  жүйелері мен теңсіздіктер 
жүйелері» тарауын  7-сыныпқа ауыстырылғаны дұрыс болар еді.  

4.Математика пәнінің бағдарламасы мен жаратылыстану 
бағытындағы (сызу, информатика, физика, т.б.) пәндермен 
сабақтастық, үйлесімділік деңгейінде құрылуы  толық ескерілмей  
келеді, сондықтан ілгерлі – соңды оқытып жүрміз.

Оқулық және сағат саны.
1.Оқулықта ұсынылған  тақырыптың  толық меңгерілуіне бір-бір 

қажеттілік сағат санына байланысты.
2. Отандық оқулық негізінде жүргізген жұмысымыздың 

қорытындысы бойынша  2007-2008 оқу жылынан бері  мектепті 
жаратылыстану-математикалық және әлеуметтік –гуманитарлық 
бағытта бітіріп шығуда.Бағыттардың аталулары көңілге қонымды.Осы 
бағытқа бейімделген оқушыларды даярлай алдық па, оны даярлаудың 
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ерекшеліктері мен жолдары туралы әңгіме бөлек, қазір менің 
тоқталғым келіп отырғаны апталық  математика пәнінің сағаттары.

Жаратылыстану бағытында отырған оқушының өзі 2001 жылға 
дейінгі сағат санымен салыстырғанда 5-11 сыныптар арасында  жыл 
бойына әр сынып 34 сағаттан 7 жыл ішінде   170-238  сағат математика 
пәнінен білімді аз алды. 2.Жаратылыстану-математикалық  бағытын 
бітіріп отырған оқушыдан  әлеуметтік-гуманитарлық  бағытты бітірген  
оқушыдан екі жыл ішінде (10,11-сыныптарда) 68 сағат білімді кем 
алады.Бұл цифрлар көрсеткішінің оқушы білімінің төмендеуіне  
әсер болатындығына ешбір күмән келтіруге болмайды. Сағат саны 
қысқарғанымен мектеп бағдарламасына ұсынып отырған тақырыптар 
саны қысқарған жоқ. Қайта  уақыт талабына сай комбинаторика және 
ықтималдық теория элеметтері қосымша енгізілді.Және ҰБТ тапсыруда 
ерекшелік берілмейді, барлығына бірдей тапсырмалар  ұсынылып, 
бірдей  талап қойылады.

3. Математика пәнінің алгебра және геометрия деп аталатын 2 
пәннен тұратынына мән беріле бермейтіндігін байқауға болады.  Сол 
пәндерге аптасына  3 немесе 4 сағат бөлінеді, ол бөлінген сағаттар 
теориялық ұғымдар беруге  әрең жетеді. Математикалық ұғымдар 
практикалық тұрғыда  еркін жаттығу нәтижесінде ғана оқушы 
санасында белгілі тұрғыда қалыптасады, сағат санының аздығынан 
бұған мүмкіндік жоқ.. Сондықтан ерекшелік қабілеттіліктері мен 
бейінділігі басымдау оқушылардың  көлеңкесінде қалған оқушылар 
қалып қояды. Ол оқушы күн ұзай бере  қатысушы мен көшірушінің 
роліне толығынан көшіп алып, оны өзінің үйреншікті жағдайына 
айналдырады, мұғалімде  еріксіз білмейтін баланың ырқына көнуге 
мәжбүр болады,  себебі, ол оқушымен күн сайын, немесе үнемі  жұмыс 
жүргізуге  мүмкіндігіде болмайды.

4.Сыныптағы оқушының топқа бөлініп оқытылуы жолға қойылса, 
оқушының математикалық сауаттылығының жолға қойылуына жол 
ашылар еді, әр оқушыға жеке көңіл бөлу мүмкіндігінің кеңеюі оның 
тұлғалық  еркіндігінің толыса түсуінің бірден-бір жолы. Математика 
пәнінің бағдарламасын сынып оқушыларының барлығы дерлік  ең кем 
дегенде 50 пайыздан артық меңгермейінше үлгерімі төмен оқушылардың 
саны ешуақытта азаймайды.Бұл өмір практикасының дәлелі. 

Оқулықтар  мен оқу әдістемелік  кешен  туралы.
1. Жоғарыда айтып өткендей отандық оқулықтармен қанша 

уақыттан бері   оқып  келе жатырғанымызды білеміз. Оқулықтардың 
өзгере беруі, бір оқып кеткен  тақырыптардың келесі сыныпта 
қайталанып келуі пән мұғалімдерін біраз мазалауда, қалалық 

жерде отырған біздер үшін хабарласа отырып, жол табуға ұмтылыс 
жасаймыз.Шалғай ауылдағы мамандардың бұл мәселелерді қалай 
шешіп отырғандықтарын білу қиын.    

2. Геометрия пәнінен гуманитарлық бағыттағы сыныпқа 
аптасына бір сағаттық бағдарламамен білім беріп отырмыз. Тіпті 
мектеп бағдарламасында оқушыларға  алғашқы түсінік мағлұматтар 
алудың өзі жеткілікті, оларға тереңдетіп білім берудің қажеттілігі 
жоқ, өз ізденістерімен толықтыруы қажет,-деген пікірлердің  кейде  
айтылуы, өте қынжыларлық жағдай. Себебі, оқушылардың логикалық 
ойларының дамуына ерекше көңіл бөлгіміз келсе, геометриялық 
есептерді  көбірек ұсынып, олардың ізденістерін қамшылай түсуіміз 
керек. Біздің қоғамдағы ең  үлкен кемшіліктің бірі-  баланың  
қабілеттілік деңгейін дамыту жолын басқа жақтан іздестіре 
бастауымызда. Негізгі қабілеттіліктің дамуы мектеп қабырғасында 
қалыптасып, оның басты көзі – оқыту болып табылады.

3. Математика пәнінен  нәтижелі білім берудің  басты жолы -   
пәннің  кешенді- мақсатты бағдарламаға негізделген  толық құрылымын 
қалыптастыру.Толық құрылым бір сыныпқа арналған:оқулық, 
әдістемелік,дидактикалық  құралдар, электрондық оқулықтар, 
электрондық көрнекіліктер, жұмыс дәптерлері, оқушыға, ата-анаға 
арналған құралдар, т.с.с.  Бұл кешенді-мақсатты бағдарламаның толық 
құрылымы бірнеше  нұсқалармен, әр түрлі авторлармен ұсынылса, пән 
мұғалімдерінің  және оқушының, әрі мүмкіндігінше ата-ананың да 
толық қанды жұмыс жүргізуіне мүмкіндік туындайды.

4. Білім мен біліктілік дағдының өз дәрежесінде болуы – оқу 
әдістемелік кешеннің  жетімді болуы.Жетімді болу дегеніміз:1.Әр 
оқушының алдында қосымша  жеке тапсырмаларды орындауға 
мүмкіндік беретін,  жанындағы оқушыға алаңдаудың пайдасы жоқ 
екендігін толық  ұғатындай деңгейлік тапсырмалар жинағы , ол 
компьютерлік  немесе кітапша күйінде болуы мүмкін.2.Мұғалімнің 
сабақ үстінде   немесе сабақтан тыс уақытта оқушы жауабының 
дұрыс, бұрыстығын қиындықсыз тексеруге мүмкіндігінің 
болуы.3.Мұғалімнің әдістемелік жағынан ізденісін шыңдауға 
мүмкіндік беретін әдістемелік құралдар.4.Оқушының өз бетімен 
үйренуге мүмкіндік беретін көмекші құралдар және бұл құрал ата-
анаға да түсінікті болса, тіпті орынды. Біздің жағдайымызда бұл 
көмекші құралдарымыз оқушыларға мектеп оқулығында берілген 
есептерді басынан аяғына дейін шығарылған күйінде ұсынылып 
жүр,  мұндай кітаптар оқушыларға ойлануға мүмкіндік бермейді, 
тек көшірушінің ролін атқаруға бірден-бір таптырмайтын құрал 
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болып табылады. Және де ең бастысы бұлардың бәрі де  түсінікті, 
сауатты қазақ тілінде болуы. 

5.Электрондық оқулықтар мен электрондық оқу әдістемелік 
кешендерінің саны да күн өткен сайын көбейіп келеді.Бірақ оларды қажетті 
кезінде қолдану мүмкіндігі мектептегі барлық мұғалім мен оқушыларға 
жетімді емес. Әрі барлық оқулықтардың және кешендерінің электрондық 
болуы тиімді деп ойламаймын. Себебі, біздер калькуляторды пайдалану 
арқылы  балаларымызды мисыздандырып алдық, ал, енді электрондық 
оқулықтарды қолдану арқылы роботқа айналдыру қаупі төнері сөзсіз. 
Қолына алып отырып парақтап қарап, қажет кезінде қайта қарап, оны 
қолына ұстап сезініп отыратын кітапты, басқаға ауыстыруымыз, аса  
ұтымды бола қоймайды.Интерактивтік тақта мен кітапханасы арқылы 
жұмыс жүргізуге де аса сақтықпен қарағанымыз артық болмас, үнемі  
бірнеше сағат бойына интерактивтік тақтамен жұмыс жүргізу  адам 
денсаулығына да әсері бар.   

Қазіргі таңда  барлық сыныптарға арналған оқулықтар мен 
оқу- әдістемелік кешендерінің негізі қаланып келеді. Әрбір авторлар 
оқулықтарды ғана ұсынып қоймай оның толық құрылымын ұсынуды 
мақсат етіп қойып отырғандықтарына  көз жеткіздім.Және де негізгі 
кемшіліктерді жоғарыда атап көрсеттім.Болашақта мына  мәселелер 
ескерілуі керек, деп есептеймін:

1.Жалпы білім беретін орта мектептің әр түрлі деңгейде 
оқытылатын сыныптардың оқу бағдарламасының тұрақты жүйелі, 
жан-жақты қамтылған түрде жолға қойылуы;

2. Қазақстан Республикасының    жалпы орта бiлiм беру 
мекемелерінде ғылым негiздерiн оқыту ерекшелiктерi туралы 
әдістемелік нұсқаулық хатта    арнайы бағдарлама негізінде жазылған 
оқулықтар мен оқу - әдістемелік құралдар кешенінің бірнеше 
авторлармен ұсынылып, таңдауға мүмкіндіктің берілуі ; 

3. Оқулықтар мен оқу әдістемелік кешендерінің толық жетімділігі, 
өз уақытысында оқыту үрдісіне ұсынылуы;

4. Оқулықтар мен оқу- әдістемелік кешендерге қойылатан 
талаптың бір ізділікке негізделуінің ескерілуі,  яғни авторлардың  
оқулық жазуға қойыла тын талаптарды толық ескеруін талап ету;

5. Оқулық тілінің  оқушыға  түсініктілігіне назар аударылуы;
6. Оқулықтың безендірілуі мен қағазына, толық құрылымының 

әлемдік талапқа сай келуіне назар аудару;
7. Математикалық кешенді бағдарламаның оқушыға толық 

жетімділігі үшін – сағат саны, сыныптағы оқушы саны және топқа 
бөлініп оқытылудың жолға қойылуы; 

8 .Оқулық пен оқу әдістемелік кешендерін жазуда қазақстандық 
авторлардың ғалым мен тәжірибелі мұғалімдердің одағын құруды 
кеңейте түсу,  оларға қолайлы еңбек етуге  жағдай жасау. 

РАЗВИТИЕ ЭКОНОМИЧЕСКОЙ МЫСЛИ КАЗАХСТАНА 
В НАЧАЛЕ XX ВЕКА 

Р.К. ТОГАЙБАЕВ 
 студент, Павлодарский государственный университет им. С. Торайгырова

С.Н. МАМЫТОВА
д.и.н., Павлодарский государственный университет им. С. Торайгырова

В  настоящее   время  у  нас   в   стране   предпринимаются    попытки 
найти  пути  экономического  обновления, предпринимая различные 
методы изучения, в том числе и исторические. Актуальным моментом 
является преемственность и передача историко-экономического опыта. 
20 лет независимости Казахстана показал экономические достижения и 
сравнительно-исторический анализ экономической мысли до и после 
независимости суверенного государства. 

Основоположники марксизма-ленинизма придавали огромное 
значение критическому освоению идейного наследия прошлого, вели 
решительную борьбу против всяких искажений любой истории вообще.

Размежевание различных течений общественно-экономической 
мысли Казахстана во второй половине XIX века в значительной мере 
определялось оценкой этого присоединения. Влияние идей русских 
революционных демократов, связь с освободительным движением России, 
дали возможность казахским просветителям-демократом Ч. Валиханову, 
И. Алтынсарину, Абаю Кунанбаеву правильно сформулировать основные 
задачи, ставшие перед казахским обществом. 

Идей казахских экономистов, просветителей, демократов нашли 
дальнейшие развитие в трудах продолжателей их дела в новых 
условиях – крестьянских демократов. 

Переход к империализму, а так же прогрессированием аграрных 
вопросов вследствие дальнейшего развития товарно-денежных и 
капиталистических отношений в казахском обществе, превращение 
данный регион в активный район колонизации перед аулом встали 
новые проблемы.

В зависимости от подхода к решению этих проблем в начале 
XX века возникли новые течения  общественно-экономической 
мысли. Отдельные представители крестьянско-демократического 



204  205

течения, выражавшие революционно-демократические настроения 
трудящихся, не ограничились критикой патриархально-феодальных 
отношений, они звали к активной борьбе за переустройства общества. 
К их числу относится С. М. Торайгыров, который понял, что в основе 
эксплуатации человеком лежит частная собственность на средства 
производства, что общество разъедает антагонизм классов, и открыто 
стал на защиту интересов трудового крестьянства. 

Кроме казахских экономистов – ученых, большой интерес привлек 
русских экономистов в данном периоде экономике Казахстана. Среди 
них было немало людей с прогрессивным взглядом, сочувственно 
относившихся к нуждам трудящихся и нередко отстаивавших 
интересы оппозиции.

 Совместное экономическое освоение края привело к взаимному 
переплетению интересов трудовых слоев казахского и русского 
крестьянства, породило общие проблемы, решение которых, в свою 
очередь, зависимо от демократического решения аграрного вопроса 
в Центральной России. Это оправдывает, на наш взгляд, выделение 
главы об экономических воззрениях русских прогрессивных 
исследователей Казахстана, концепции которых затрагивали и 
интересы широких трудящихся масс. Их труды содержали богатый 
статистико-экономический материал и элементы научного анализа 
закономерностей экономики кочевого аула. 

Представители крестьяиско-демократического направления 
экономической мысли в Казахстане группировались вокруг журнала 
«Айкап», выходившего в 1911 —1915 годах.

Издателем и редактором журнала «Айкап» был Мухамеджан 
Сералин (1871—1929)—прогрессивный журналист, демократ. Он 
находился в близких отношениях с революционно-настроенными 
деятелями России, в том числе с большевиками. После Октябрьской 
революции М. Сералин стал видным партийно-советским 
работником. Коллектив авторов журнала был весьма разнородным. 
В нем сотрудничали Ж- Сейдалин и Б. Каратаев, деятели буржуазно-
демократического направления, С.М. Торайгыров, С. Сейфуллин, Б. 
Майлин, С. Донентаев, выразители интересов народных масс.

На страницах журнала в основном освещались вопросы о 
земле, оседании, просвещении народа, распространении знаний и 
их прогрессивном влиянии на казахское общество, прежде всего на 
развитие производства, резко критиковались патриархально-феодальные 
отношения. Журнал выступал: поборником нового, передового, 
пропагандировал развитие новых форм производства и товарно-денежных 

отношений. Он защищал интересы трудового крестьянства, показывал 
их эксплуатацию баями-феодалами, неодобрительно отзывался о 
колониальной политике царизма. М. Сералин писал: «Цель издателя — 
не личная выгода, а служение народу».

Одной из заслуг журнала было то, что он всегда расценивал 
присоединение Казахстана к России как положительное явление, он 
сумел отличить колониальную политику царизма от благотворного 
влияния русской культуры, более развитой хозяйственной практики. 
Журнал постоянно подчеркивал, что только после присоединения 
к России в Казахстане прекратилась междоусобная борьба, стали 
распространяться передовые формы хозяйства, развиваться товарно-
денежные отношения; произошло взаимообогащение культур двух 
сопредельных народов.

По вопросу проблем экономического и социального становления 
имеются различные точки зрения как дореволюционных, так и 
современных исследователей.

Если рассматривать их в хронологическом порядке, то впервые о 
наличии двух течений общественной мысли в Казахстане, в частности 
двух подходов к решению аграрного вопроса, высказались русские 
исследователи. Один из них Т. Седельников отмечает: «Во взаимной 
борьбе кочевников и оседлых сталкиваются два разных мира, две 
эпохи, два миросозерцания. И она будет продолжаться до тех пор, пока 
побежденные кочевники не откажутся от своей отсталой, пережиточной 
формы хозяйства и не станут жить, как оседлые, как русские, как все».

О двух течениях общественной мысли в казахской степи писали Г. Чиркин, 
В. А. Тресвятский и Л. Чермак, но уже более определенно, как о взаимоборющихся 
идеологиях, с одной стороны, богачей, баев-феодалов, выступавших за сохранение 
старых феодальных порядков, и с другой — трудовых масс крестьянства, 
выступавших за уравнительное землепользование.

Формирование двух течений общественной мысли отмечал и 
лидер казахских буржуазных националистов А. Букейханов, но он 
извратил их содержание и сущность.

К. Бейсембиев определяет течение, созданное вокруг журнала 
«Айкап», как буржуазно-прогрессивное, отражавшее объективно 
настроение молодой нарождающейся национальной буржуазии. Другой 
исследователь А. Бочагов называл это течение движением «мелкой 
национальной буржуазии».

С. Брайнин и Ш. Шафиро считали, что казахские буржуазные 
националисты выражали интересы «байства как класса с типичными 
для него феодальными чертами».
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По оценке К. Б. Бейсембиева, данное «идейно-политическое течение 
является выражением настроения тех феодально-байских кругов, которые, 
не желая порвать со старыми патриархально-феодальными традициями 
и порядками, в силу объективного положения вещей были вынуждены 
приспосабливать свое хозяйство к требованиям развивающейся 
капиталистической экономики». Все последующие исследователи (Б. 
Сулейменов, С. Бейсембаев, П. Пахмурный, X. Айдарова и др.) это 
течение рассматривали как консервативно-буржуазное, реакционное, 
отстаивавшее интересы баев-феодалов. Эта реакционность с особой силой 
проявилась во время национально-освободительного восстания 1916 
года, Февральской революции 1917 года и, в особенности, после Великой 
Октябрьской социалистической революции.

Анализ основных направлений экономической мысли в Казахстане 
показывает ее классовый характер, острейшую борьбу между 
течениями, отражавшими интересы антагонистических классов. 
Это разоблачает домыслы казахских буржуазных националистов и 
современных «советологов» об отсутствии классов и классовой борьбы 
в дореволюционном Казахстане.

Переходя к выводу, что нельзя успешно изучать проблемы 
дореволюционного Казахстана, в частности его аграрных отношений, 
без ознакомления с историей экономической мысли. Это подтверждает 
актуальность исследуемой темы. К тому же знание экономических 
воззрений прогрессивных исследователей прошлого помогает лучше 
понять настоящее, по достоинству оценить те громадные изменения, 
которые произошли в республике в области экономического и 
культурного развития за годы Советской власти.
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ОСЫ ЖҰРТ ИСАБЕК ИШАНДЫ ( ҒАЙСАБЕК) БІЛЕ МЕ ЕКЕН?

А.Қ. ТҰРЫШЕВ
ф.ғ.д., ЖОО-ның профессоры, Мәшһүртану ғылыми-практикалық орталығының 

бастығы С. Торайғыров атындағы Павлодар мемлекеттік университеті

Атасы Мұратқожа әулие өткен,
Бұтақтай бірден-бірге келіп жеткен.

Арғы тегін сұрасаң – Назар ишан,
Тазарып шыққан гауһар асыл тектен.

Мәшһүр-Жүсіп
                                                                 Ғайсабек  кім?

Күні кеше Сарыарқада қасиетті, шарапатты болып өткен Исабек 
(Ғайсабек) ишан дауам айтып отырады екен: «Байлық мұрат емес, 
жоқтық ұят емес»-деп. Құлақ естігенді көз бір көрмек. 1928-інші 
жыл, ұлу жылы байлықтың мұрат еместігін көзінен көріп нанды [1, 7].  
1928 жылы байлардың малын тәркілеп, өздерін  итжеккенге айдады. 
Мәшһүр-Жүсіп Исабек ишанның сөзіне дәлел ретінде өзінің көзімен 
көрген оқиғасын айтып отырғаны анық. Мәшһүр-Жүсіп Исабек 
ишанды Ғайсабек ишан-деп атап жазған. Жалпы, Иса мен Ғайса  бір 
пайғамбардың есімдері. Оған сәл кейінірек тоқталамыз.  

Баянауланың баурында Шаншар деген жерде Ғайсабек ишан 
Мұратқожа (Мұрат ишан-А.Қ.) баласы орнап, дін көтерген-Сарықұсан 
баласы Қыстаубай абыз. Бұл Ғайсабек ишанға қызын нәзір қылып берген. 
Ишанның қырық бес жасында туған Қырықбес мағзұм (Нұрмағамбеттен 
кейінгі ұлы) Қыстаубай абыздың жиені-Малқозы: Басыбектің Сұлтанбегі. 
Оның үстіне ол кісі һәм қызын нәзір қылып берген. Оны және алған. Оның 
үстіне Күлік ішінде Күлқожа қызын нәзір қылып берген. Және басқа қыз 
берушілер болған. Бұл Ғайсабек ишанға-Бауыр Қанжығалы, Ереймен, 
Ақкөл, Жайлыма, Сілеті бойы-Омбыдан бергі жер түгелімен мүрид, міхліз 
болып, бала болған. Әсіресе Қарабұжыр, Тентек аса ықылас қойған ел. 

Бірі-халфе, бірі ишан болып тұрғанда, Жолбарыс диуана, Шалбай 
диуана-екі диуана Ғайсабек ишанға қонақ болып отырғанда, Ғайсабек 
ишан сұрапты:

-Диуанам, Қоңырбай қалай, мен қалаймын-мейман күтуге?-деп. 
Сонда диуаналар айтыпты:
-Халфекемдікі-төпелеме, сіздікі-сипалама,-деп. 
-Рас, рас!-деп, ишан қарқ-қарқ күліпті. 
Бұлардың үстіне Қиғаш қожабаласы Иосіп (Жүсіп) ишан, 

Ташкентлік Әбілқасым ишаннан хатаршат алып шығып, Тайкелтір: 



208  209

Байтоқтың қызын алып, Желтау деген жерде сілөк жолын жүр кезіп 
мүрит башлады. О да өз әлінше дүрілдеп, «Иүсіп ишан» атанып, көп 
жұртқа мейманхана болды. Мұның үстіне Атығай аулында Файзолла 
ишан Түркістандық шыныхалсіләм тобынан жария зікір башалап, 
бірталай жұртты бұқаша күжілдетті. Һуадалла халфе Қаракесекте 
мүрит башлап, жұрт дінге бүртүрлі артық ықыластылығы болып 
көтерілді. Бәрі Мұса, Секербай заманы еді. 

Баянаула қаласында Қамардин ахонды орналастырып, Мұса 
мырза қырық тоғыз жасында өзі Мұхтасар, луқая илан тәпсір 
тәбианнан сабақ алып, Мұса бас болып оқыған соң, Сүйіндіктің жасы-
қуы, жастары мұрыны тесілген тайлақтай елпілдеп, кәрілерінің үкінің 
жүніндей желпілдетіп, бір-бір кітап қолдарында теп-тегіс Құдайдың 
бұйырған жолдарында болып, осынша дуагөйлерінің Арқаға келуіне 
себеп-Мұса, Секербайдың даңқы болып, Мұса Секербай төбесіне 
көтерумен халық жұрт шынымен құлап көтеріп алып кеткенліктен, 
сондай бір жақсы (иахшы) заман болды. Бұл-Мұса, Секербай 
заманындағы ерлердің қылыған істері (іслері).

Айдабол-Қарақозы-Айтуған-Құрамыстан шыққан Құрманбай 
абыз-Сасық-қуырдақ-Байқонақтың баласы. Байқонақ, Тәмеңке тізе 
қосып, ұрлық қылумен жұрт аузына ілінген қып-қызыл ұры. Сонан туған 
Құрманбай абыз ата малынан безіп, өз руынан туған ағайыннан қашып, 
Айдабол-Сары ішінде Қосанбаласы-Қыстаубай абыздың қасына барған. 
Сонда Қыстаубай абыз-үш жүз қойы бар екен, ақыреттік  дос  болып, жүз 
елуін берген. Жүз елу жылқысы бар екен, елуін Құрманбайға берген. Сонан 
соң Мұса мырза жұрт үстінен: «Қажыға барыңыз!»-деп, Құрманбай абызға 
мың теңге жиып берген. Қызылжарда ұстазы һәм пірі болған Сейфолла 
хазірет: -Бұл пұлмен қажы бару жарамайды!-деген соң, сол мың теңгені 
өзі дәнемеге жұмсамай, Мұса мырзаның өзіне қайта әкеліп берген. Сонан 
соң Мұса мырза: 

-Өзіңнен болмаса да, балаларыңызға мұра болсын!-деп, бір 
Қаржасқа беріп, «Тайжеген»-деген қыстауды алып берген. –Айдабол 
ішінде болмай, өзіме іргелес, қоныстас жерде болсын!-деп. 

Ақкеліннің оңтүстігінде көрініп тұрады. Өз заманында бір Құдайдан 
басқаға мойыны бұрылмай кеткеннің бірі болған кісі-осы Құрманбай 
абыз еді. [Ол] кісі он үшітен асырып  қ[ой]ды қолына ұстамай кетті. 
Неше қыз болса, он үшінде  ұзатуменен [болды]. Жазды, күзді, қыстауда 
жалғыз қалып, ел-жұртқа үйір-шүйір болмастан кеткен бір жан осы 
кісі еді. Өз көргенімізде, Мұса, Секербай заманында торышолақ ат пен 
Тұяқ деген жолдаспен қырық бр (бір-А.Қ.) жасында Ошақты-Қоңырбай 
халфе Арқаға келген Бұхарай-шәріпте халфе Хасенбаласы Ғабдастар 

Мағзұмменен бес жыл қызметінде тұрып қайыр-патихасын алып шыққан 
мүмин ахон Сағындық ахоннан тағылым алған. Осыны жазып отырған 
Мәшһүрден бір мүшел бұрын келген кісі екен...

Бұхарай шәріпте болған пірі Ғабдастар мағзұмға жүз қошқар, алпыс 
кесек ақ кигіз апарған, Бәрі-қазақтың малы, қайран елдің байлығы. 
Қаракесек-Баймұрын мырза өлгенде, баласы Ақай підиесіне жетпіс 
«тоғыз» байлаған. Тоғыздың басы ат пен түйе-деп жазады  [2, 265-267].  

Мәшһүр-Жүсіп:  «Баян өңірінде діннің таралу тарихы»-деген 
жазбасында өзінің аты «Адам Иүсіп» екендігін, Тоқпанбаласы Самайдың, 
Байжанның  қажыға барғанын,  Самайдың немересі-Әбділдә хазірет илан 
Мәшһүр Иосиф-деп қойыпты. Қажылыққа алғаш барған уақ Нұркен бай. 
Ол тоқалымен төрт жыл жүріп бесінші жылы елге аман-есен оралған. Ал 
Самай сопы руы күлік,  Баянаулада дуан болып ашылғанда указ болған 
хазірет Байжан екеуі   қажыға барғанда хабарсыз кеткен. Олар қажылыққа 
қой жылы 1858 жылы барған. Осы сөзді жазып отырған Мәшһүр-Жүсіп 
(Иусіф) дәл сол жылы туған бала деген екен. Бұдан кейін Құнанбайлармен 
бірге барған Байзолда (Файзолда) «Исабек ишан» жоқтауында есімдері 
аталады.  Құлболды мен Қаржастың   Мұса мен Секербай  заманында 
жұрт көзіне қалай түскенін айтады. Бұхарай шәріптен келген Қоңырбай 
деген халфенің мүрит болып, Қаракесек пен Сүйіндіктің дінге берілгенін, 
үш ата Қозған Шыңқожабаласы Шақпақты жалдап, өз үйі, қонақ үйінен 
басқа намаз оқу үшін-ұзыны жетпіс кез үй және ол үйді жылыту үшін 
күйген кірпіштен жеті пеш салдырғанын сөз қылған. Баянаула баурында 
Шаншан деген жерде Ғайсабек (Исабек) Мұратқожаның баласы дінді 
уағыздап,  Қыстаубай абыз  қызын Ғайсабек ишанға  нәзір қылып бергенін, 
Ғайсабек ишанға Қанжығалы, Ереймен, Ақкөл, Жайылма, Сілеті бойы, 
Омбыдан бергі жер түгелімен мүрид, міхліз болып, бала бергенін жазады. 

Исабек  ишан қалай Ғайсабек аталған. Ғайса  – (Ғиса, Айса, Иса, 
Иисус Христос) – Мұхаммед (с.а.с.) пайғамбарға дейін дүниеге келген 
пайғамбар. Қазақ пен орыс – еуропаға ортақ бейне ол – Ғайса (Иса) 
пайғамбар бейнесі мен оның анасы Мариям. Құранда да Мариям 
бейнесі біршама ашылған.  Мариям ана мен Иса пайғамбар Құранда 
(Ғиса): «Олар шүбаланған Мәрия ұлы Ғиса (ғ.с.) жайындағы Алланың 
хақ сөзі» (Құран кәрім, -Б. 307) бастау алып, орта ғасыр әдебиетінде 
жалғасады: Ғиса пайғамбар мүсафирлік қыла, Гезәр ерді шам еліндін 
бір ела; Мариям ұлы қайран қалып, Сол кез екі к өзін көкке тігіп ;  
(ЕДӘ, Құсам Кәтиб, -Б. 245, 256). Иаков родил Иосифа, мужа Марии, 
от которой Иисус, назваемый Христос (Библия, Глав 1. Новый 
завет. ). Ииссус, Юсуф, Жусуп, Жүсіп, Түсіп, Иосиф, Иусіф т.б. –Иисус 
Христостың бір мағыналы атаулары.  Оған таң қалатын ештеңе де 



210  211

жоқ. Мұхаммед пайғамбарды –Мақымет, Мағамет, Мақамбет, Мәмет, 
Мәмбет,  Махмет,  Мухамет, Могомет т.б атау үрдіс алды. Араб тілінен 
енген формасы Мухаммад. Мұахаммед пайғамбардың есімін жас 
балаға бергенде не алдынан, не соңынан сирек болса да  жана қосымша 
жалғанады. Мысалы: Сермұхаммед, Бекмұхаммед, Айтмұхаммед, 
Ізмұхаммед, Мұхаммедшәрәпи, Мұхамметәмен, Мұхамметфазыл, т.б.  
Сондықтан да Исабек (Ғайсабек) сөздерінің алғашқы түбір тұлғасы 
Иса мен Ғайса,  Иисус Христос пайғамбардың есімі де, бек түркінің 
төл сөзі болып табылатын, біріккен сөздің екінші құрамы. 

Мәшһүр-Жүсіп Көпеев те өзінің діни дастандарында Ғайса  (Иисус 
Христос)   Иса (Ғайса) (ғ.с.) пайғамбардың есімін жырға қосқан. Мысалы: 
«Шайтанның саудасы» - деген мысал өлеңінде: Лағын он қашыр,  бес 
есекке жүк артып кетіп бара жатады жолда Ғайса пайғамбар кездесіп: - 
Сен тура жолдан тайдың, жұрт базарда тері-терсек сатады, ал сен қайда 
барасың дейді. - Лағын бес есекке: 1-жалған, 2-мекер-хайла, 3-күншілдік, 
4-зорлық, -5-тәкапарлық тиеп алғанын айтады.  – Ғайса енді он қашырға 
не тиеп алдың дейді. - Шайтан лағын артқаным бәріне де тамиғ* (дәме 
ету, тілемсектік) екенін жеткізеді.  1-қашырдағыны тілемсектер лезде талап 
алады да, қалған 9 қашырға артқан жүгін: елді жеген қожа, молда, ишан, 
қажылардар қарық олжаға батамыз деп сатып алады. Олар шайтаннна 
көтерме алған жүкті елге қайыра сатамыз деп «шайтан» болып қуанады.    

Мәшһүр-Жүсіп: 
Сөз салып жаза бердім жоқтан-бардан,
Далаға от жандырдым қалап қардан.
Бір нақыл, жұртқа таңсық жәдігер сөз,
Қазіреті Ғайса рухолла пайғамбардан...

немесе,                            
Көк қошқар Смағұл құрбан бердің,
Жүністі үш зұлматтан халас қылдың.
Жүсіпке құдық түбін бостан қылып,
Ғайсаға «Інжіл» атты кітап бердің ...
«Опасыз әйел» өлеңінде: 
Жұрт аузында әңгіме сөз болыпты,
Бір қуарған шүберек бөз болыпты.
Бұл моланың басына Құдай айдап,
Тақсыр Ғайса пайғамбар кез болыпты.

Басқа  жырларында да  Иса (ғ.с.)-ның есімі Ғайса түрінде 
ұшырасады [109]. Ғайса пайғамбар туралы ф.ғ.д., профессор Қ.Мәшһүр-
Жүсіп атап өтті: «Шайтанның саудасы» өлеңінің фабуласына келсек, 
базарға келе жатқан лағынға (шайтанға) кез болған Ғайса пайғамбар 

оның не әкеле жатқанын сұрайды» - деп негізгі идеясын жазып өтеді  
(Дін және Мәшһүр-Жүсіп // «Егеменді Қазақстан» газеті., №16-17 
(25863) 20 қаңтар, 2010 жыл). Мына мәліметте Павлодар облысында 
кеңес дәуірі кезеңінде де Ғайса (Иса) пайғамбардың  діни ағымын 
кейбір мұсылмандардың қолдағаны байқалады.  

Павлодар қаласы, 1977 жылғы 23 қаңтардағы  КСРО МК 
жанындағы діндер істері жөніндегі кеңесінің Павлодар облысы бойынша 
уәкілі Н.Айтбаевтың КСРО МК жанындағы діндер істері жөніндегі 
кеңесінің мүшесі А.Нұроллаевқа және КСРО МК жанындағы діндер 
істері жөніндегі кеңестің ҚАЗКСР бойынша уәкілі К.Бегімовке облыста 
құрбан айттың өтуі туралы ақпаратында: Статистикалық есепте 
3 киелі орын бар екені көрсетілгенімен, қазір онда ешкім бармайды. 
Бұрын онда Ғайса [сияқты] дәруіштер тұрғанда баратын, бірақ олар 
қайтыс болғаннан кейін, онда бару тоқтатылды. Баянауыл ауданындағы 
М.Көпеевтің бейітіне қажылыққа барып жүрді, қазір онда ешкім 
бармайды, өйткені бейітті жауып, топырақпен көміп тастағанан 
кейін, діндарлар мен дінге сенбейтіндердің ынтасы жоғалды: олар енді 
Көпеевтің бұзылмайтын денесін көре алмайды деп жазды Кеңес уәкілі Н. 
Айтбаев («Ертістің Павлодар өңіріндегі исламның тарихынан» 1919-1999  
Құжаттар жинағы. Павлодар, 2001 жыл.  -Б. 344). Бұл – тарихи деректе 
Мәшһүр-Жүсіптің 21 жыл бұзылмай сақталып келе жатқан денесін жерге 
көмдіріп тастаған туралы мәліметті растап қана қоймайды, Ғайса идеясын 
қолдаған дәуіріштер туралы да сөз болады.           

Шәкәрім:
Ғайсадай жан беретін таңның желі,
Қайғымды желге ұшырып, тірілт мені!
Ақылым, кәрілікке жабырқама
Талпынып тағы да ақтар дүниені

- дейді (162-бет). 
немесе, 

Таңда шолпан ән салып,
Сөзіме қобыз күйлесе.
Көкте Ғайса қозғалып, 
Әніммен қоса билесе... (Шәкәрім, 407 бет.

Кейінен қазақ әдебиетінде  С.Торайғыровтың өлеңіне де арқау 
болған  осы – Ғайса. С. Торайғыров шығармаларындағы «Ғайса» кім?. 
Ақынның «Ғайса кім?» өлеңі 1919 жылы жазылды. Ақтар жеңіліп, 
қызылдар үстемдік құрған уақыт. Ол бар жоғы 16-ақ жаста. Сондықтан 
да қызылдардың (орыстардың) Ғайсасын өлеңіне қосуы да мүмкін. 
Орыстардың өзі шіркеулерді өртеп, икондарын отқа жағып жатқан 
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еді. Осы мәселе төңірегінде келгенде ақынды басқаларынан бөліп 
алып қарастыруымыздың себебі анықталады. С.Торайғыров бәлкім 
«Библияныда» оқып, танысуы мүмкін. Шығармасында «Ғайса»  орыс 
әдебиетіндегі  пайғамбарлардан (пророк) кейінгі жаңа ілім әкелген 
Құдай  (господь наш) Иисус  Христос. Иисус Иудейдегі Вифлеемеда 
дүниеге келген.   Авраамның ұлы - Давидтың ұлы (Дәуіт). Авраамнан 
Давидқа дейін он төрт ата. Қысқаша: Соломон (Сүлеймен) – Иаков-
Иосиф (Мәшһүр-Жүсіп өзін кейде Иосиф деп жазыпты-Ә.А.) –Иисус 
(Христос деп аталды). «Бибилияда» Иисус Христосқа періштелер (ангел) 
келіп тұрады, ол мен шіркеу саламын деп шіркеу салады, мен сияқты 
шоқыныңдар дейді, таза жүруді үйретеді, адамның жаны мен тәні ең 
бастысы рухани тазалығы керек екендігін айтады. Оны «Аспан патшасы» 
(Царствие  Небесное), «Оқытушы» (Учитель), «Құдайдың ұлы» (Сын 
Божий немесе Царствие Божие, Царствие Отца) т.б. Иисусты шешіндіріп 
креске керіп, бетіне түкіріп, троспен басынан ұрады. Иисус керілулі тұрып 
«О Құдайым, О Құдайым» дей береді. Табыттағы Иисусты күзетіп жүреді. 
Содан Періште келіп, Иисус жоқ, ол ұшып кетті, ол өліктен шоқынып 
кетті дейді.  Иисус: «Уча их соблюдать все, что Я повелел вам; и се, Я с 
вами во все дни до скончания века. Аминь» - деп сөзін аяқтайды (Новый 
Завет деген Бөлім) [51, 1-37]. Мінекей, христиандарды шоқындырып, 
дінге енгізіп, жаңа бір ілімнің негізін қалаған Иисустың бейнесі осындай. 
Кейбір оқу үйретулері, өмірбаяны Мұхаммет пайғамбардың күресіне, 
іліміне ұқсайды. Мұны тәппіштеп жазып жатқанымыз С. Торайғыровтың 
«Ғайса кім?» - дегеніне жауап беру еді. 

С. Торайғыровтың өзі:
Әркімдер-ақ сұрап жүр, Ғайса кім?-деп,
Кейбіреулер, пайғамбар Ғайса демек
Ашылмайтын бұл әлі құпия сыр
Сондықтан, түсіндірме бергенім жоқ.
Егер де бүгін айтсам, Ғайса сол деп
Найза ұшында өлтірер мені түйреп 

- дейді ақын [54, Т-1.  -Б. 151]. 
 «Найза ұшында өлтірер мені түйреп» - деп Иисустың креске 

таңылғанын біліп айтып отыр. (Күншілдік, найза түйрелген – Шәкәрім, 
159 бет.) Екіншіден – «Ғайсаның туы айтады, бері жүр, деп» дегенде 
Ғайсаның көрген қиыншылығын, әділдігін айтып отыр. Тура мағынасында 
Ғайсаны жырлап отыр ақын.  С.Торайғыровтың «Мұхаммед» пайғамбарды 
да атағысы бар, бірақ та «Ғайсаны» айту оған тиімдірек себебі орыстардың 
қылышынан қан тамып тұрған шағы. «Ғайса» десе тимеуі мүмкін,  ал 
сол уақытта  «Мұхаммед» десе, онда С. Торайғыровты өзі айтқандай: 

найза ұшында өлтірер мені түйреп.  «Ғайса» Сұлтанмахмұт үшін ол – 
«Мұхаммед» пайғамбар. Сондықтан да «Ғайса» Ленин, Маркс, Социализм 
деп бұра тартудың еш қисыны жоқ.  «Ғайса кім?» деген сұраққа  ф.ғ.д.,  
А. Еспенбетов те жауап іздеген: «Алдымен аңғарылатын шындық С. 
Торайғыровтың Ғайсасы да евангелиялық, библиялық Ғайса емес, 
құрандағы Ғайса да емес («Кейбіреулер, пайғамбар Ғайса демек»). 1910-
1914 жылдары жазған шұрайлы, көркем туындыларында дін иелерін 
масқара етіп, әшкерелеген ақынды 1919 жылы, есейген, кемелденген 
шағында дінге мойынсұнып, пайғамбарды жырына қосты деу көпе-
көрнеу қиянат болар еді» - дейді [56, -Б. 115]. «Інжіл» Иса (ғ.с...) түскен. 
Орыс ақындары Есенин, Блок т.б. өлеңдеріндегі Иисус Христос бейнесі. 
Гоголь Ғайса пайғамбарымызды  үйімізге кіргізіп алудың орынына, біз 
оны далаға.., ауруханаларға қуып жібердік деп қапаланған екен. Бірақ, 
кейінен Гогольдің өзі де «Өлі жандардың» екінші кітабын өртеп, тұңғыш 
рет нағыз Құдай жолынан адасып қалды. Мінекей, осы Гогольдің сүйікті 
бейнесі Ғайса да Сұлтанмахмұт өлеңінен орын алған. Белгілі бір кезеңде 
Сұлтанмахмұт та Гоголь сияқты көңіл күйі өзгеріп,  өзгеше күй кешуі 
мүмкін ғой. А. Еспенбетовтың мына сөзі: «Ғайсаны әділдіктің символы 
етіп алған» [56, -Б. 116] - дегені көкейге қонады. Олар да Есенин мен 
Блоктың «Ғайсасын» төңкерістің «әділдігі» символы қылып суреттеген.   
Жалпы, шыны керек Сұлтанмахмұт өлеңіндегі «Ғайса» романтикалық 
бейне болып табылады. Ал біздің ойымызша,  Иса (Ғайса) кейбір қазақ 
зиялыларының шығармаларына арқау болған сияқты.

Мысалы:
Ұстара Ғайса тілі, әділ тілмек,
Асауды жуасытар тірі жүндеп,
Қиянатшыл замандар өтсе дағы
Ғайса жолы мәңгілік өмір сүрмек [54, Т-1. –Б. 151].

С. Торайғыров «Дауылдағы әбігер» - деген өлеңінде де «Ғайсаны»  
жоғарыдағы үзіндімен: 

Ғайсаның қисынының бәрі келер, 
Бар адам келешекте соған ерер.
Ғайса туы астында мәңгі жасап, 
Шарулар, мәдениетті ел гүлденер [55, Т-1. –Б. 149].

- деген сияқты мазмұны ұқсас келеді.  
«Адасқан өмір» поэмасында:  
Ғайсаны адам аузы қарғай алмас,
Өзі өлсе де ауыздан аты қалмас.
Неғұрлым ай мен күндер өткен сайын
Ғайса тірі, алғыс жоқ оған бармас.
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Қолыма сол Ғайсаның туын алсам,
«Әділдік!» Жықындық! Деп айғай салсам.
Атым тірі қалмай ма өлгенмен де,
Ісім сөнбес, мен сөніп, көрге барсам [55, Т-2. –Б. 21].

Ақынның осы - өлең шумақтарынан-ақ Ғайса пайғамбардың әділдігін, 
ақтығын, суреттеу арқылы орыс-еуропа ғылымы мен өнеріне қазақтарды 
икемдеу, шақыру  мәні мен мазмұны  жоқ емес.  Жалпы,  Ғайса – орыс-еуропа 
өнері мен ғылымының символы болып табылады. Сондықтан да Гоголь «Өлі 
емес, тірі жан болыңдар. Мына әлемде Ғайса Пайғамбар көрсеткен есіктен 
басқа есік жоқ» - деген еді. Жоғарыдағы А. Еспенбетовтың ислам дініне  
орайлас  ой-тұжырымдар басқа да әдебиеттерде де орын алды. Оларды 
бас-басынан пікір келтірмей-ақ тізіп шығамыз. Қараңыз: [57, -Б. 142-145]; 
[58, -Б. 352.]; [59, -Б. 127-130]; [60, -Б. 280] бұл кітапта: Б.Кенжебаев «Ғайса 
кім?» деген өлеңінен мысал келтіреді де ары барып талдамайды; [61, - 141] 
мұнда:  ақын туралы бір-екі ауыз сөз ғана айтылады [62, -Б. 102-103] мұнда: 
Романтизм сарыны, реакциялық романтизм, пессимистік сарындағы 
романтизм т.б.  айтылады.

Бәрі де Ишекемнен бір аспады!
Әлқисса, бәрін басынан бастайық. Ақын Мәшһүр-Жүсіп кім 

көрінгенге жоқтау шығара бермеген. Не ұстаздарына, не адал қол 
ұшын берген адамдарға ғана арнаған. Соның бірі – «Исабек ишанға» 
арналған жоқтау. Мәшһүр-Жүсіп Исабек ишанның үрім – бұтағын 
өте жақсы білген. Мысалы:                       

Өзі-ишан жұрт бастаған, заты-қожа,
Сейітзада нәсілі сондай таза.
Әр түрлі қасиеті еске түсіп,
Қайғымен қапаланып болдым наза

- дейді.  Әлемде ислам діні Пайғамбарымыз Мұхаммед с.ғ.с-
ның Меккеден Мәдинәға һижрат еткен жылынан, яғни 16 шілде 
622-ші жылдан басталса, 718-ші жылы қазақ жерінде (Смарқантта) 
тарай бастады. Ал 751 жылы «Әулие ата» өңіріндегі халық бүтіндей 
мұсылман болып еді делінеді бір ислам тарихи деректерінде. 

Пайғамбарымыз Мұхаммед с.ғ.с-ның өз әкесінен бастаған төрт 
атасын айтатын болсақ, олар: Ғабдұллаһ, Ғабдұмұтәлліб, Һашм, 
Ғабдұлмәнәф, Ғабдұлмұтәлліптен – хазірет Әли және Жағфар, Хазірет 
Әли 654-661 жылдар аралығанда халифалық қылып еді делінеді. Хазірет 
Әлиден – Хасан және Мұхамедқанафия. Осы Мұхамедқанафиядан – 
қожалардың руы – имам Раббани болып, Саһид қожа әулетінен таралады. 
Мәшһүр-Жүсіп жазған Сейітзада осы – Саһид. Бұл – ат өзі құбылып, 
фонетикалық өзгерістерге ұшырап әр елде әртүрлі айтыла береді: Сайд, 

Сейіт, Шариф, Шәріп, ағылшынша Шериф  т.б. Осы әулеттен, яғни 
Саһит қожа әулетінен: Аққу ишан, Бағдат ишан,  Назар ишан, одан 
Мұрат ишан, Мұрат ишаннан – Смайыл, Смағұл (Исмағұл), Мұхаметнияз 
(Мұхамедияр), Исабек ишан тарайды.   Мұхаметияр, Исмағұл. 

Исабек ишаннан – Нұрмағамбет (Нұрмұхаммед-Мәшһүр-
Жүсіп осылай жазған-А.Қ.), Қырықбес мағзұм. Нұрмағамбеттен 
(Нұрмұхаммед) – Қожахмет қажы, Шұхмет қажы, Жақып, Әбсағит, 
Мұхаметқасым,  Солтан (Мұхаметсолтан), Сағит, Әшім қожалар 
туады. Қожахметтен – Жандарбек, Айдарбек. Жандарбектен – Қанат, 
Сағидолла, Ахметолла. Айдарбектен – Ғаббар. Шұхметтен-Сәлім, одан-
Сопаш. Солтаннан-Раппық, Брабар, Әкпар туады. Мұхамедиярдан-
Омар, Оспан. Омардан – Қабен (Қабдолла), Барлыбай. Барлыбайдан 
– Жақсылық, Мәден. Оспаннан-Әлғамбар, одан Қажыбек [16, 3-190], 
[17, 4-383].  

Мәшһүр-Жүсіп ұстазы Исабек ишанды жер көкке сыйғызбай 
мақтайды да жоқтайды:

«Өнер алды-қызыл тіл» - шешенім-ай!
Жылжыған жорғадайын көшелім-ай!
«Абылай аспас Сары бел» - Сүйіндікке
Пір болып үлгі шашқан көсемім-ай!

Немесе, Шораның Баязит бастасындай, Һайбатының Рүстем 
дастанындай, Һайбатың (айбатың) бар-ды - әділ Омардайын, Шыншылың 
Әбубәкір Сыдықтай бар, Жомартлығың сахаба Садуақастай, Сөйлеген 
әрбір сөзің – ғылым, хикмет, Дос тұтқан ғылым білген ғалымларды, 
Табылмас дүррі найаб гауһарым-ай т.б. теңеулерді аямайды.  Мәшһүр-
Жүсіптің бұл жоқтауы ғана емес, «Мұса Шорманұлына» шығарған 
жоқтауында да: Бас қосылған жиында бұлбұлдай болып сайраған, 
Сөйлеген шақта көздері шамшырақтай жайнаған, Айдынды шалқар 
теңіздей ақылға дана, кен еді сияқты теңеулі эпитеттерге бай. Мәшһүр-
Жүсіп ауыз әдебиетінен келе жатқан «Жоқтау» жанырын ілгерлетіп, жазба 
дәстүрін қалаған –ақын десек қателеспейміз.

Мәшһүр-Жүсіп одан әрірек дамыта отырып:
Исабек ишанның арғы атасы Сейітзада заты қожа екендігін, ол 

да кезінде Орта Азияда, Бұхарда ислам дінін таратуға көп үлес қосқан 
текті адам болған. Ақын Исабек ишанның арғы атасы  Сейітзада – 
(Саһид)  бейнесін былай суреттейді: 

Өзі-ишан жұрт бастаған, заты-қожа,
Сейітзада нәсілі сондай таза.
Әр түрлі қасиеті еске түсіп, 
Қайғымен қапаланып болдым наза...
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Исабек ишан отыз бесінде еліне қызмет қылған, пірлік жасаған, 
жұртты бастаған. Ата-тегінен әулиелік үзілмеген, шариғаттың жолынан 
жаңылмаған. Ақын Исабек ишанның осы қасиетін: 

Жасынан-ақ халыққа пірлік қылған,
Хақылық болса, бас тартпай ерлік қылған.
Нәсілінен сайып келіп әулиелік,
Келгенде отыз беске пірлік қылған...

-дейді. 
Исабек ишанның шыққан тегі жоғарыда біршама жазылды. Сол 

шежіреде Назар ишан мен оның атасы Мұратқожа туралы да айтылды. 
Мәшһүр-Жүсіп ол аталарын жоқтауға қосып, жақсы жақтарынан атап 
өтеді, Исабек ишанның орнына ұлы Нұрмұхамметтің жалғыз қалғанын 
тіліне тиек қылады:

Атасы Мұратқожа әулие өткен,
Бұтақтай бірден-бірге келіп жеткен.
Арғы тегін сұрасаң – Назар  ишан,
Тазарып шыққан гауһар асыл тектен

немесе,
Жар досың көруші еді сізді жандай,
Сұқбатың бек ләззатты халуа балдай.
Орныңда – қалды жалғыз Нұрмұхаммед,
Болады заманың да әлдеқандай?

Мәшһүр-Жүсіп Баянтаудың топырағы бұйырған Қоңырбай 
халфені, Жүсіп ишан, Әмір ишан мен Мағрұб, әулие Құлболды ишан, 
Файзолла мен Ходай ишанды, Сейітқожа мен қажы Бесмұхаметтерді 
бас-басына жақсылықтарына баға беріп жоқтауына   қосады, 
Сейітқожадай қожа қайда? - деп, қатты налиды:

Арқаға Қоңырбай халфе келген,
Қанша жұрт оған құлап ықылас берген.
Бұйырып Баянтаудан топырағы,
Күнінде қаза жеткен о дағы өлген...

десе,
Онан соң Жүсіп ишан шыққан заттан,
Шұбар төс, шынжыр балақ зүрпаттан.
 Біраз жыл Әмір, Мағрұб үлгі шашып,
Басынан бір төбенің о да жатқан...

немесе,
Әулие Құлболды ишан өткен бұрын, 
Не затлар бұл Арқада қлыған орын.
Файзолла, Ходайда ишан қабат шығып, 

Алған соң кетіп қалды халықтың сыры...
сол сияқты, 

Дұғайгөй кемиді ғой әрбір жайда, 
Кешегі Сейітқожадай қожа қайда?
Ишан бар: өзі қажы Бесмұхаммед,
Демесең қара қазақ ел-Алтайда...

Мәшһүр-Жүсіптің «Исабек ишан»-деген жоқтауы және «Исабек 
ишан»-деген өлеңі бар. Екеуінің арасында бәлендей айырмашылықтар 
жоқ. Жоқтауда Исабек ишанның мінезін, жомарттығын айта отырып, 
оның ғылымды жақсы көргені, дін мен ғылымды бөлмей екеуін бірге 
қарағаны жан-жақты ашылады. Исабек ишан өте жақсы емші болған, 
алдына аурулар келгенде, не аяқ, қолы сынғандар келгенде құлан 
таза емдеп шығаратын болған.  Исабек ишан бес уақыт намазын, 
отыз күн оразасын, жылда құрбандық шалуды  ешбір қате қылмаған. 
Мәшһүр-Жүсіп Исабек ишанның бати көзі ашылғанын, оның жай 
адам көрмейтін нәрсені көріп, болатын жайтты күні бұрын біліп 
отыратын әулиелігі барлығын тамаша етіп  жазған. Исабек ишанның 
қасында ылғида Қырық шілтен ғайып ирен жүрген. Ақкөл-Жайылма 
өңірінде аз жыл тұрғанның өзіне елдің құрметіне бөленіп, дүйсенбі 
күні қой жылы 79 жасында дүниеден қайтқанда күллі жұрт қырық 
күн аза тұтқанын жоқтауға қосады. Исабек ишан Қыпшақ, Керей, 
Күрлеуіт еліне, Ақтілес, Сырым, Күшік-Бәсентиін, Найман жұртына, 
Апай мен Бөріге, Қанжығалы, Айдабол мен Қаржасқа т.б. үлгі шашқан 
деп суреттейді. Ол Әбубәкір, Ғұмар, Ғұсман, Ғалилардың ілімін 
насихаттап, қазақ еліне танытты. 

Мәшһүр-Жүсіп:
Жайылма, Ақкөл менен иесіз қалған,
Дуа қыл Ишекемді есіңе алған.
Ақкөлдің әулиелі өз басында,
Тақсырдың ғимаратын жөнге салған

-деп, ұрпақтары Исабек ишанның қалдырған сөзін, ғибратын 
ұрпақтан-ұрпаққа үзбей жеткізіп келе жатқаны өз алдына,  келер 
ұрпақ Исабек ишанның атын ұлықтап, мұрасын жинап, хатқа түсіріп 
насихаттап, түбі ғажайып кесене салатынын  көріпкелдікпен айта 
алғанына қайран қалмасқа, таң қалмасқа  шараң да қалмайды екен.  

Исабек ишан қай жылы туған?
Исабек ишан Мәшһүр-Жүсіп дерегіне жүгінсек:
Сапары бұл дүниеден ақыретке,
Қой жылы, жетпіс тоғыз жасында еді...

-деп, дүниеден өткен жылы «қой жылы», 79 жасында деп тайға 
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таңба басқандай қылып жазған. Ал жанбасы жерге тиген күні дүйсенбі:  
«Жан-жақтан халық, ағайын, жұрт жиылып, Оқыды дүйсенбі күн 
жаназасын»-дейді.  Қой жылы 1871 жылға тура келеді. Жоқтауда 
осы жылы жазылған. 1871 жылдан Исабек ишанның қайтыс болған 
жасын 79-ды алып тастасақ, туған жылы 1792 жыл шыға келеді. Ақын 
1871 жылы 13 жаста еді. 1871-ден 1858-ді ақынның туған жылын 
алып тастаса 13 жасы шығады.  Мәшһүр-Жүсіптің есепке жүйріктігін 
оның шығармаларынан түрлі тарихи уақиғаны талдағанынан белгілі. 
Мысалы, «Мұса Шорманұлын» жоқтауы 1885 жылы жазылған Мұса 
(Моисей-А.Қ.). Мұса 1884 жылы, 26 желтоқсанда қайтады. 1885 жылы 
1 қаңтарда жерленеді. Демек, Мәшһүр-Жүсіптің жаңылмағандығына 
бұл- бір нақты  дерек. Екінші бұлтартпас дерек. Өте туған ұлы 
Мұхаммедәменді «Әменді жоқтауы» 1921 жылы жазылған. 
Әмен Ташкентте 1921 жылы 18 маусымда (июньде) 33 жасында 
дұшпандардың қолынан қаза болады. Әмен 1888 жылы туған. Қайтыс 
болғанда Мәшһүр-Жүсіп: 

Қан түсті 63-те аяғыма, 
Оқ тиді түзде жүрген саяғыма...

-дейтіні осы уақыт. Бұл да дұрыс есептелген. 1921 жылдан 63-
ті алып тастасаңыз ақынның туған жылы 1858 жыл шығады. Олай 
болса, жоқтау жазылған уақыт пен Әмен қайтыс болған кез дәл келеді. 
Сондықтан да  «Исабек ишанды» жоқтаған өлеңіндегі деректер ойдан 
алына салған жалаң деректер емес екен.   Исабек ишан 1792 жылы 
туып, 1871 жылы 79 жасында қайтыс болған. Мәшһүр-Жүсіп 
өзінің ұстазы болған  Исабек ишанды аса құрметтеп,  сөз соңында 
былай дейді:

Бар құдай Ишекеме рақмет етсін!
Бақ, аруақ руына қайта бітсін! 
«Аз сөз-алтын болғанда, көп сөз-күміс»,
Ақыры осыменен тамам етсін! 

Мәшһүр-Жүсіп пір тұтқан Аққөл-Жайылма өңіріне, Ертіс-
Баян жеріне, Сарыарқа даласына атағы жайылған, есімі ел жадында 
мәңілікке сақталған  Исабек ишан туралы бір ауыз сөз осындай. Бірақ, 
ел ауызында Исабек ишанның әулиелігі, көріпкелдігі жайында аңыз 
бен ақиқат жеткілікті. Исабек ишанның артында қалған мол мұрасын 
жинап, ғылыми айналысқа түсіріп зерттеу болашақ ұрпақтың алдағы 
басты міндеті. Пайдаланылған әдебиеттер [18, 229-247],  [19, 227-245], 
[20,  60-74] , [21, 106, 111], [22, 289-294].

Бақ, аруақ руына қайта бітсін!
(Ұрпақ сабақтастығы)

Жандарбек атаға қыдыр дарып, бақ беріп, бабасының әулие 
қасиеті қонған еді. Оған біздер  де куә болдық. Жандарбек қожа 
жөнінде мен 1992 жылы Қобланды деген досымнан естіген едім. – 
Бірде, совхоздың парткомы ел аралап, шығып түс ауа Жандарбек 
атаның үйіне келіп тоқтайды.  Шоферы шай іш дегенге қарамай 
асығып, үсігіп жолға жиналады. Астындағы судай жаңа автомашина 
от алмай әлегін шығарады. Өмірі  рукояткамен от алдырмаған шофер, 
қатты айналдырады өзі де шоң күштің иесі болса керек ақыры 
ортасынан үзіп тынады. Машина от алмайды. Ақ тер, көк тер болған 
шофер үйге кіріп, ентігін басып, бір-екі шыны шай ішіп есін жинайды. 
Қайыра, парткоммен шығып, машинаға отырып, кілтті бұрап қалғанда 
бағанағы от алмаған машина дүр ете түседі. Міне, ең алғашқы сырттай 
таныстық осылай басталды. Жандарбек қожа жайында ел-аузындағы 
аңыз-әңгімелерді жинап, құлағымды түріп жүретінді шығардым. 
Жандарбек атаның есімі айтылса болды-ақ елеңдеп тұратын болдым. 
Қолыма, Жұмабек Хамзиннің кітабы түсіп, дем алмай оқып шықтым. 
Өте қызғылықты, тартымды етіп жазыпты. 

 Қожахметұлы Жандарбек 1907 жылы туған. Әкесінен 9 айлығында 
айрылған. Өмірден 1996 жылы, 3 жұлдызында өткен екен. Еліне елулі, 
халқына қалаулы Жандарбек жастайынан еңбекке араласып, ата – баба 
аруағын арулап, аузынан біссімілләсін тастамаған. Қылышынан қан 
тамған кеңес дәуірінде де құран оқып, намазға жығылған дейді ел.  1916 
жылғы ұлт азаттық көтеріліс кезінде ес біліп қалған балаң жігіт шағы 
екен. Ақкөл-Жайылма, Баянауыл өңіріндегі Қартқожа, Әмен бастаған 
көтерлістердің не бір қиыншылықтарын, ерлердің ерліктерін естіп өскен. 
Жандарбек жастайынан әкесінен айрылып, бар ауыртпашылық өзіне 
түседі.   1931-32 жылдың ашаршылығын көзімен  көрген Жандарбек 
халықтың қамын ойлап қатты қапа болады. Осының бәріне кім кінәлі 
болды екен, соны ойлайды. Аллаға күні, түні құлшылық қылады. Елінің 
аман-саулығын тілейді. Бәлкім, дуа қонған Жандарбек ата бұл-қырғыннан 
да аман-есен қалады.  Сөйтіп, 1937-нің  зұлматы келіп жетеді. Орайы 
келген соң айталық,  Мәшһүр-Жүсіп 1928 жылғы колхоздастырудың 
арты жақсылыққа апарып соқпайтынын күні бұртын білген. Тіпті, 
кеңес дәуірінің де ұзаққа бармайтынын да сезген, өлеңіне арқау еткен. 
1931 жылы өзінің асын көзі тірі кезінде беріп, жатар көрін қазғызып, 
дайындатып кеткен екен. Жандарбек қожа да тура осылай жасаған. Бұл 
– кездейсоқтық болмаса керек. Бірі – Исабек ишанның шәкірті, бірі-
Исабек ишанның шөбересі. Екеуі де өмірден әулие болып өткен адамдар.  
Мәшһүр-Жүсіптің ақындығынан басқа көріпкелдігі, емшілігі де болған 
ғой. Осы жағынан да Жандарбек қожа Мәшһүр-Жүсіпке рухани жағынан 
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жақынырақ келеді.   Әрине, Мәшһүр-Жүсіп Көпеевтің ғұлама, данагөй, 
пірмұған, ерекше тұлға  екендігінде дау жоқ.  

1941 жылы Ұлы Отан соғысы басталады. Жандарбек ата да құр 
қарап қалған жоқ, қолына қару алып, 219-шы атқыштар полкінің 
қатарында майданда, соғысқа аттанды. Қырық жыл қырғын болса да, 
ажалды өледі. Самсаған, қарша бораған оқ арасынан  атамыз оқ қағары 
бар екен еліне аман сау оралады. Техниканы меңгеріп, комбайыншы-
тракторшы мамандығын меңгереді. Ел соғыстан титықтап, әбден 
тұралап қалған уақыт,  бірден еңбек майданына араласады. Ел түзеліп, 
аузы аққа тигеннен кейінгі жылдары Жандарбек ата өзінің ата-баба 
қанымен келген дін жолына, имандылықтың ақ жолына қайтып түседі.  
Жандарбек қожаның екінші өмірі басталады. 

Жандарбек қожа ақиқаты неше түрлі аңыз бен әңгімелерге арқау 
болады. Кеңес дәуірі басын айналдырып тастаған қазақ елі  шыны керек 
имандылыққа немқұрайлы қарады. Ел ішіндегі тәуіптер, емшілер, дін 
адамдары молла, халпе, имандар құбыжық болып көрінді. Өз әкесіне 
жаназасын шығарып жатқанда қолын жаяуға батпаған коммунистер 
де болды. Ал жұлдызшы, кісеші, жауырыншы, құмалақшы,  бақсылар 
дегендер    елден безіп кетті. Не иесінен айрылып қалды.

 Бала кезімізде  біздің елде Жұмақан деген бір көзі жоқ соқыр 
кісі болды. Жарықтық айт уақытында жарапазан айтып, ел ақтайтын. 
Балаларды көзінің мақтасын суырып алып, қып-қызыл қылып алып 
қорқытатын.  Айттың ол уақытта не екенінде шаруамыз жоқ, әйтеуір 
қант-кәмпит жесек болды. Жұмақанды ит салып, айтақтатып  қуушы 
едік. Бірді айтып, бірге кеттік,  мұны тәппіштеп айтып жатқанымыз 
«жарапазан», «айт» деген ұғымдар біздің ұғымымызға қаншалықты 
ауыр болса, ел діннен соншалықты қашық болды. Мешіт дегендері 
соңғы кездерде ғана көре бастадық емес пе. Мінекей, осының өзі-ақ 
Жандарбек қожаның қаншалықты қиын кезеңде халқына қызмет 
еткенін байқауға болады.  Ол кісі емші болған, халық емін жақсы 
білген. Жандарбек атаның емшілік қасиетін естіп еліміздің түкпір-
түкпірінен халық ағылған. Сынықшы атанған ата, қандай күлдей 
үгілген сынық болсын қолымен сипап отырып жинап орнына келтірген, 
сынған сүйек өзінен өзі бітіп кеткен, шыққан қол, аяқ болса, оны да 
салған. Қазақ сауатсыз халық, оқымаған ел деуші еді кеңес дәуірінде. 
Құдайға шүкір өшкеніміз жанып, өлгенміз тіріліп ұлықтайтын уақытқа 
да жеттік. Әйтпесе, Жандарбек атаны кім айтады? Кім ұлылығын 
ұлықтайды?  Көкірегі ояу,  көзі ашық қазақ елі ежелден малдың да, 
құстың да, адамның да емін білген ғой. Мал-жан ауруларының көптеген 
түрлері бар. Мысалы, маңқа, сақау, қарасан, айналма, топалаң, су 

мүйіз т.б. Оған қарсы емшілер, тәуіптер ем қолданған. Шөптің әр 
түрлерінен дәрі жасаған. «Шипагер Баян» кітабында медециналық 
терминдердің байырғы түрлерін кездестіруге болады. Демек, емшілер 
тек қана атадан-балаға қалған мирастан үйренбеген,  ол аздық еткен,  
алланың өзі берген сыйы болар не іштей оқып туған. Емшілердің иесі 
болған, ол шошынша сол емші ауруға душар болған. 

Жандарбек қожа халықтың байырғы өнерін бойына сіңіріп, көпке 
дейін созып әкеліп, кейінгі ұрпаққа жеткізген. Баталы құл арымас, 
батасыз құл жарымас. Мәшһүр-Жүсіп айтпақшы «дуа қонған» адам 
ол-Жандарбек қожа. Бүгін біз атаның батасын алып, бір жасап қалдық. 
Бұл-дүниеде қанша білімді болсаң да тылсым, құпия сыры ашылмаған  
амалдар көптеп ұшырасады. Исабек ишанды, Мәшһүр-Жүсіпті,  
Жандарбек қожаны  танып, білдік дегенмен,  ішкі сырына үңілген 
сайын, басқа қырынан ашылып, тереңдеп әлі де талай таң қалдыра 
анық. Баяғы қиял-ғажайып ертегілер қайтадан ақиқатқа айналды. 
Сайып келгенде бұл-дана кісілер жердің тыныштығы үшін, адамзаттың 
бостандығы үшін күрескен. Бір замандағы қырық кез көтерілген  топан 
су, Нұқ пайғамбардың кемесі халық аузында сақталған  «Қазығұртта 
кеме қалған, Ол әулие болмаса, неге қалған?» бір шөкімдей сөз 
тарихтың сарғайған көмескі тартқан аббат бағынан сыр береді. Осы 
ұран сөз әр үйдің босағасында алтын әріппен жазылып, ілініп тұруы 
керек сияқты.   «Арал қасіреті» күллі адамзаттың қайғысы екендігін 
Елбасы ескертті. Шапағаты нұрын шашқан қасиетті адамдарды еске 
түсіргенде, адамзаттың қасіреті «экология» да еске түседі. Қасіретті 
адамзат өзі қолдан жасайды. Имандылық, сенім жоқ жерде өмір сүру 
бос далбаса. Жоғарыда аты аталған адамдар имандылықты өмір бойы 
ту қылып жоғары көтеріп,  ұстап өткен. Ал оның шапағатын міне өздері  
көріп отыр.  Имандылық, ар алдындағы тазалық  ол-адамдардың өзінің 
тазалығы ғана емес, жер бетінен жаман пиғылдағы адамдарды аластау 
тазалығы болып табылады. Адам мен жер егіз ұғымдар. Әйтпесе, 
балшықтан адам,  еркектің қабырғасынан әйел заты жартылмас 
еді. Алғаш табиғатты таныған адам,  енді  өзін-өзі танымай қайыра 
бастапқы ойына келе алмайды. Сондықтан да, ей адамзат «балаң, 
сәби шаққа» оралыңдар деп, бар әлемге естірте жар салғымыз келеді. 
Кімнен үйренетін емес, Жандарбек қожа рухы үлгі бола алады. Өзінің 
бойына қос қасиетті қатар сіңірген бірі-білімі, екіншіс – рухани  жан 
рахаты қатар келіп үйлесім тапқанда ғана адам осы дәрежеге жете 
алады. Ал біздің ойымыз бен жанымыз   бірінен бірі кем соғып жатады. 
Сондықтан да  кекшілміз, күншілміз, қызғаншақпыз, адал адамдардың 
жанына қас жасауға дайын тұрамыз. Бұдан арылмай қазақ елі бақытты 
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бола алмайды. Жандарбек атаның ұлағатты істері  сайып келгенде, 
бірлікке, татулыққа, елдікке, өзіңді өзің таны дегенге, ұлтжандылыққа 
шақырады.  Олай болса, «төртеу түгел болса төбедегі келеді, алтау 
ала болса ауыздағы кетеді» қорытынды шығарайық ағайын. 

«Ишан» көне сөздің құпиясы қандай?
Орта Азия мен Қазақстанға  ХVII екінші жартысымен ХIII ғасырда 

келген. Осы кезеңде ишандардың беделі арта түсті. Ишан дербіштердің 
ұйымының жетекшісі болып табылған (ЭСФ (Фасмердің этимол. түс. 
сөздігі );  (парс.) – Дербіштер мен сопылық бағыттағы қауымдастық 
ағымның  басшысы және жетекшісі. И. Діни ұғым бойыншы 
болашақты болжай біледі, адамдарды аурудан емдейді (Тарихи сөздік).  
Ішан [Kas. Tob., айшан (п. таранс. А.Қ.) (Dsch.), pers. = «они - sie»] 
святой, набожный, Ишанъ- der Heilige, ein frommer Mann, der Ischan. 
Ішан (v) [айшанбақ (п. транс. А.Қ. ) (Dsch. ОТ.)] = ышан, ыжан в
рить, им ть, дов ріе, над яться, уповать – glauben,  Zutrauen haben, 
hoffen auf  (S. S. ). тат. шағ. isan тілінен ауысқан. «қасиетті, діндәр 
адам» (Рад. 1550). Ишан. «діни мұсылмандық әлпеті бар» (Даль). 
Ишан- дербіштік, сопылық бағыттағы мұсылман қауымдастығының 
жетекшісі, басшысы (ауд. А.Қ.) (Рүст, КРТСАИЗС-129). Ишан-діндар, 
қасиетті, әулие адам (Абай-АТС, 295). Ишан-діни. Дін басшыларының 
жоғары атақтарының бір атауы (ҚТТС, 362).

Түркімендерде 1730-1815 жылдары ишандар көп  болған.  
Ибатулла ишан (1794-1867) ішіндегі ең білімді жетекшісі өмір сүрген 
екен. Тарихта ишандар басшысы болған Кемал ишанның (1911) да 
есімі аталады. 1898 жылы Әндіжанда ишандар көтерілісінде көптеген 
қияли (фанатик) молдалар, сопылар, ишандарды өлтіріп жіберді. 
Мүриттерге – шейхтар, пирлар, ишандар, уставтар да жатты. Мысалы 
... ишан орден (орден-деген қазіргі ұғым емес, ұйым, топ сияқты-А.Қ.) 
накшбенди Мухаммед-Али-хальфа басқарды.  1858 жылы «Айғұн» 
келісімі (договоры), Қытайда – амурлық Ишандардың басбасшысы 
келісім даярлаған. Бұл мәліметтерге қарағанда ислам шеңберінде сол 
уақытта да түрлі ағымдар болған сияқты. Оның ұшқыны Павлодарға 
да келген болуы керек өйткені «...Бұрын онда Ғайса [сияқты] 
дәруіштер тұрғанда баратын, бірақ олар қайтыс болғаннан кейін, 
онда бару тоқтатылды..» -    деген жоғарыдағы дерек босқа айтылмаса 
керек. Демек, ишан – деген әулие, көріпкел, емші, діни сауаты бар адам 
болған екен. Әрине, содан бері талай су ақты, заман өзгерді. Ислам 
дінін қазақ арасына насихаттау оңай болған жоқ. Құранның аятары мен 
сүрелерін дұрыс түсіндіру үшін қаншалықты күш-жігер еңбек керек 
екендігін қазіргі уақытта да байқап жүрміз. Қазақ арасында келген 

дәуріш, иман, молда, ишан т.б. болсын текқана дұрыс ниетпен келген 
діни адамдар болды. Олар да қазақ тілін, тарихын сақтау  үшін, әдет-
ғұрыпты, салт-дәстүрді сақтауға көп атсалысты. Ишандар да қызыл 
кеңес саясатында қуығын, сүргін көрді итжеккенге айдалды, атылды 
т.б. Сондықтан да, «өлі жібімей, тірі байымайды»  - деген мақал дұрыс 
айтылған. Өшкенімізді, өткен тарихты ұлықтау, келер ұрпақ үшін үлкен 
сабақ. Түркілер батырларының басына мазар салған, бәдізшілер ішін 
қасиетті өсиет бітікпен өрнектеген,  алдына балбал тастар орнатқан. 

«Қожа» көне сөздің құпиясы қандай?
Көне сөздің құпиясын ашу үшін тарихшы, әдебиетші болу аздық етеді. 

Ол үшін базалық білім қажет. Түркі тілдерінің салыстырмалы грамматикасын, 
қазақ тілі тарихи грамматикасын,  қазақ әдеби тілінің тарихын т.б. жетік 
меңгеру ол-тілшінің басты міндеті.  Сондықтан да, анау айтты, мынау айтты 
деген болмайды, нақты індетіп (акад. Қайдар), түпкішектеп зерттеу керек, ұзақ 
жылықпай көптеген зерттеу еңбектерді зерделеу керек, ой елегінен өткізу керек.  
Ғылыми зерттеуде дәл осылай болады деп кесіп айту этикаға жатпайды. Және 
де нақты осы мәселемен айналысып жүрген ғалымдарды да аттап өту нағыз 
таза ғалымның ісі емес. Біз ертеректе «Кереку» сөзінің шығу тегін жазғанбыз. 
Сол сияқты «Баянауыл», «Қашыр» бірліктерінің шығу тегіне қатысты да 
айтармыз. Мысалы, қысқаша «Баянауыл» сөзінің шығуы Ұмай // май // 
бай (бәйбіше, бәйтерек) пен тығыз байланысты оның аржағы мифке барып 
тіреледі  (Баскаков, Ахметьянов - қараңыз). Ал «Қашыр» лексемасының 
түбір тұлғасы «қаш» пен «қашар» (құрылыс, мекенжай) сөзінің құрамындағы 
«қаш» бұлар түбірлес сөздер болуы әбден мүмкін. Бұл да соңғы гепотеза емес. 
Ол үшін тиянақты бір ғылыми еңбектерге сүйену қажеттігі туындайды. Тағы 
да қайталып айтсақ, «Этиомология» деген баланың ойыны, бақсының жыны 
емес, белгілі бір ғалымдар бұл туралы не жазды, қандай зерттеу еңбектерінде 
келтірді,  барлық деректерді жинап алып барып,  түйіні айтылуы қажет 
деп ойлаймыз. Айталық, жаужұмыр, жаубүйрек, жауқазын бұлар түбірлес 
сөздер. Түбір тұлғасы «жау». Енді «жау» түбірін анықтаймыз. Жау – етістік, 
жау – зат есім. Жау (враг) дегендегі «жау» логикалық жағынан келмейді. 
«Жаубүйрек»  адамның организімі өзіне жау бола алмайды. Басқасы да 
солай әжетке жаратуға болады. Ал енді «жау» (жаңбыр) жаубүйрекке 
қатысы шамалы, демек, жауқазын мен жаужұмырдың түбір тұлғасы «жау» 
(жаңбыр) байланыстыруға болар еді,  бірақ, бұл -  алдамшы түбір тұлғасы 
ғана. Оны мына зерттеулер дәлелдейді. О баста түріктер өзін танымай тұрып, 
қоршаған ортаны таныған. Ол: жаужұмыр мен жауқазын, материалдық 
қажетін өтеген. Логика бұны құптайды. «Жауқазын» мен «жаужұмырдың» 
түбірін қазып алып, тағам ретінде пайдалануы мүмкін не емге қолданған. 
Демек, «май» алған. (Тобылғыны отқа қыздырып, әкем тырнағының сөгіліп 
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кеткен көбесіне жағып отырғанын талай көргем). Бірақ, түркі «май» деген 
атын білмеген, оның орына  «жақ» деген  уәжін білген. Көзге көрінгені қимыл 
ғой. Атауы жылдар бойы тұрақталып, айтыла–айтыла «жаққа» айналған. 
Көне түркілер «жауды» «жақ» деген мәліметтер де жоқ емес. Осы «жақ» 
жылдар өте кейінен «жау» ретінде түзілген де, алғашқы мағынасы «жақ» 
пен «май» ұмытылған. Сөзіміз дәлелді болу үшін  былай айтып көрелік: 
«майбүйрек», «майжұмыр», «майқазын» логика жоққа шығармайды.  Бұл 
сөздердің алғашқы түбір тұлғасын қалпына келтірсек: жақ <> май > жау 
сияқты тілдің даму барысын, жолын көреміз. Мінекей, осылай көне сөздерің 
о бастағы түбір тұлғасын табуға болады екен. Сөз де тірі организм. Олар да 
бір – бірімен жай ғана тіркесе бермейді. Тіліміздегі күрделі сөздер: бала-шаға, 
жым-жырт, ұшан-теңіз, заң-закон т.б. Бір сыңары өзінің табиғаты жағынан 
туысы болып отырады. Ал оның түбір тұлғасын анықтау ұзақ зерттеудің 
нәтижесінде ғана мүмкін болады. Шаға – кішкене (қызыл шақа не ағаштың 
бүрі), жырт (шырт: шырт ұйқыда жатыр), ұшан (кеме, ал кеме теңізде жүзеді), 
заң (қытай тілінде закон). Осындай әлі мәлім емес сөздер қаншама. Оларды 
анықтау тек қана кәсіби маманның қолынан ғана келеді.   

Қожа. «Тіліміздің билігі «алдияр» ұранды төреде, еліміздің билігі 
«алла» ұранды қожада. Бірде – бірінің бұшпағы қанамай, бізге күн көру 
қайда. Жас иісті баланы–ай деп, зарығып, қамығып жүрген күндерінде 
ойламаған жерден алты қожа кез келіп, қона қалыпты (М-Ж., 10). Қарасы 
бар ішінде, қожасы бар, Бір айтылған таңсық сөз көпке жайып» [33, -Б. 
204]. Қожа зат. 1. Діни, Мұхаммед пайғамбардың алғашқы халифтарының 
ұрпағы, мұсылман дінінің өкілі. Қожа зат. 2. Үй иесі, отағасы; бір нәрсені 
билеуші, меңгеруші (ҚТТС. 7 том. 1976: 327). Қожа – Мұхаметтің алғашқы 
халифтерінің ұрпағы, ертеде қазақ, т.б. халықтар арасында мұсылман дінін 
таратушы (ҚСЭ, 1975: 578); Қазақ тілінде: «Ай дейтін ажа, қой дейтін қожа 
жоқ» фразеологизмнің құрамында «қожа» сөзі кездеседі. А. Кайдар: «...что 
данное выражение своим происхождением связанно с древними традициями 
провопорядка власть ажа-«женшины-предводительницы рода и племени 
(отсюда и: каз. әже, кирг. еже, уйг. ача, тув. алт., ажа и др. - «старшая женщина 
в роду») и қожа - «хозяина рода и племени» (этот термин, вероятно, не связан 
с религиозным названием «ходжа»), чьи указания и приказы, замечания 
и предупреждения для членов общества были непрекословными» - дейді 
[34, 19]. Р.Сыздықова: қожа сөзі басқа тілден енген сөздің өзінде ешқандай 
дыбыстық өзгеріске ұшырамаған. Қожа сөзі діни атау десек, қожайын ие 
деген мағынаны білдіреді. Яғни, бұл жерде -йын қосымшасының жалғануы 
арқылы жаңа бір атау туып тұр. Қожайын – үйдің иесі, ең қадірлі адам, 
үйдің құдайы десе де болады [35, 143, 256]. Г. Потанин: Ходжа - потомок 
пророка [36, 153]. Л. Будагов: тур. ад. коджа 1) старый, пожилой, старикъ 

(сол сияқты қожаман). 2) мужъ, супругъ. 3) большой, огромный, қожажәһ, 
старишок, қожалқ, старость, қожаман, дряхлый, престарълый, қожа қары, 
старая женщина (ескі славянь харпімен жазылған-А.Қ.) [37, 72]. Л.Будагов: 
Ходжа бухарцы и сирійскіе арабы произносять хаваджэ) старецъ, старшина, 
господинъ, богатый купецъ, хозяинъ, учитель, профессоръ, хаваджэ 
называются потомки халифовъ Абу-Бекра и Омара т.б көптеген мағынасы 
бар [37, 539]. Қожа > мұсылман дінінің өкілі. Хожа - У казахов так назывался 
один из родов. Преставителей этого рода считали потомками Мухаммеда. В 
переносном смысле «қожа» - хозяин (ҚЖ, 1963: 284). Қожа сөзі ие сөзінен 
айырмашылығы қожайын ер адамның рухын бейнелейді. Чув. šu хоzi ~ мар. 
Büd оzа, удмуртарда солай аталады. Vu knzo көбіне шал бейнесінде көрінеді 
(Holmberg, 1913: 68;  Wichmann 1901: 52-55). Хужа–қожа: тат., башк. тілдерде 
`қожайын, үй иесі  ̀ретінде және `ері, отбасы  ̀диалек. белгілі (ТТДС: 463; 
БҺҺ II: 284). Қожа сөзінің мифологиялық бейнесі орал, шоқынған татарларда 
кездеседі. Қожа деп қасиетті рух иелерін де атаған. Су иесі – Мухаметқали, 
жер иесі – Сөнгатулла, пайғамбар негізі –Данил, араның иесі – Зөнбер ата, 
ат иесі – (Хәлил) құс–Гамбәр ана т.б. Кейбір иелердің аттары ауысқандығы 
байқалады. Қожа: шув., хоса, хуса; мар., козя, озя, удм., кузо, квазь, коми 
козя, морд., кузя. `қожайын  ̀мифологияда қолданылады. Бұл парсы сөзі 
монғол бұлғар дәуіріне  дейін-ақ (қараңыз: коми козя `моншаның рухы`) 
болып өзгеріске түскен [38, 28]. Төрт түлік малдың өз иесі: жылқының иесі - 
Қамбар ата, сиырдың иесі – Зеңгі баба, қойдың иесі – Шопан ата, түйенің иесі 
– Ойсыл қара, ешкінің иесі -Сексек ата деп әрқайсысына жекелей ат қояды. 
Ахметьянов парсы тілінде қожа (хужа) хожа ̀ үй иесі  ̀онша мифологиялық 
мәні жоқ дейді. Кейде қожа сөзі құдайдың синонимі ретінде ғана көрінеді 
дейді. Расында да парсы тіліндегі қожа ̀ қожайын  ̀мифологиялық мағынасын 
сақтамады. Көбіне ̀ мырза  ̀сияқты мағынада қолданылады. Мысалы, Қожа 
Ахмет Иассауи, Жандарбек қожа т.б. Қазақ тілінде қожа жанама ат сияқты 
көрінгенмен қожа аты бойында діни имандылығы бар адамды ерекше қасиет 
иесі ретінде бағалайтын дәстүр ел ішінде әлі де сақталды. 

Түйін. Қожа о бастағы пайғамбарлық қасиетінен қазір аздап 
айрылды. Мәшһүр Жүсіп Қожаны қасиетті «алла» дәрежесіне дейін 
көтеріп қолданған. Қазақтар «қожа» - деп баланы сүндетке отырғызатын 
адамдарды келемеждеп айтқан. Бұл әсіресе кеңестер дәуірінде қатты 
байқалды. Қазір қожа-молда өзінің алғашқы қасиетіне ие бола бастады. 
Қожа > ожа > ожо > ажа > әже > қожайын > коза >қара қожалақ сияқты 
сөздердің тууына себеп болған. Қожа мен аба (ав) түбірлес сөздер болуы 
мүмкін. Өйткені әже сөзінің сілемі ана>іне>ене>эне түбірлеріне жол 
сілтейді. Қ дыбысы (қалқа- (қ) алқа) кейін қосылған протезалық құбылыс 
болып саналады. Қазақ тілінде «Әй дейтін ажа жоқ, қой дейтін қожа 
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жоқ» - деген мақал қалыптасқандығын байқауға болады.  Қожа сияқты 
ғажайыптардың бірі-керемет. Керемет қожа сияқты көзге көрінбейді 
бірақ, жақсылық иесі ретінде саналады. 
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РЕСЕЙ ҚҰҚЫҒЫ ТАРИХЫНДАҒЫ АНТ БЕРУ 

А.Б. АХМЕДЖАНОВ
магистрант,  ПГУ имени С. Торайгырова

Ежелгі Ресейде мемлекет және құқық тарихында ант берудің өзіндік 
орны болған. Ежелгі Ресейдегі ант беру туралы Х ғасырдың орыс-ви-
зантия шарттары және «Повести временных лет» мәтініне кірістірілген 
аудармалар және оларға ілескен жылнамалық әңгімелер куәлік етеді. 

Біріншіден, шарттың өздерінде талапкер мен жауапкерді 
қатыстыратын ант беру туралы тікелей сөз етілген. Ресейдегі рим 
құқығының рецепциясы Ресейдің Византиямен 907 жылғы Шартына 
байланысты деп есептелген. 

Осы шарт дауларды шешудің белгілі бір тәртібі болғандығын 
көрсетеді, сондай-ақ дәлелдемелердің талаптары мен ерекшеліктерінің 
қалыптасқандығы («показания явленые», «верное о тацех явлении», 
«клянется часть та, иже ищеть неятью веры»), белгілі бір іс жүргізу 
формасының туындағаны туралы куәлік етеді: дауды қарау кезінде сөзсіз 
орындалатын кейбір формальды талаптардың бөлініп шығуы. Әдетте, 
«іс бойынша назарға алынатын дәлелдемелер тізімі көрсетілетін». 
Оларға ант берулер, жазбаша дәлелдемелер, куә айғақтары, сот хатта-
малары және т.б. жатқызылған [1, 17 б.]. Осылайша, «Русская Правда» 
бойынша ант беру дәлелдемелердің бір тарихи түрі болған.

911 жылғы шартта бұл туралы екі мәрте сөз етілген.  Бір мақалада 
былай делінген: әр «тарап» өз нанымы бойынша ант етеді. Ал басқа 
тарап оны айыптайды, егер оның айыппұлды өтеуге шамасы келмесе, 
онда олар: «да о процi да ротi ходит своею вiрою» - деген. 944 жылғы 
шартта құлдың «Ресейлік» біреуден қашқан жағдайдағы оның ант беру 
тәртібі туралы сөз қозғалған; «до на роту идуть наши х(р)естьяне Руси 
по вiрі ихъ, а не х(р)е(сть)янии по закону своему», ал басқа мақала 911 
жылғы шарт мақаласын қайталайды: «а о прошу да на роту ходить 
по своей вipi». Көріп отырғанымыздай, ант беру екі сөзбен тепе-тең 

түрде айтылған: «ант етеді» және «роте (на роту) ходит (идут)», және 
бұл жерде кез келген ант  айыпталушының өз нанымы бойынша ай-
тылатынын байқаймыз [1, 17 б.].

Екіншіден, ант берудің мәтіні шарттардың және оларға 
жылнамалық түсіндірмелердің өзінде-ақ айтылған. 907 жылғы шартты 
жасақаны туралы жылнамашы айтады: «Ц(еса)рь же Леонъ со Олек-
сандромъ миръ сотвориста со Олгом, имшеся по дать и роте заход(и)
вше межы собою, целовавше [сами – по Ипатьевской летописи (далее 
– Ипат.)] кр(е)стъ, а Олга водивше на роту и муж(и) ег(о) по Рускому 
закону, кляшася оружемъ своим и Перуном б(о)гомъ своим и Волосомъ 
скот(ь)емъ б(о)гомъ, и утвердиша миръ» [1, 17 б.].

Бұл жерде орыстардың тілдік ант берулерінің мазмұнын айқын 
көруге болады: олар қарумен және славян құдайларын атап, ант берген. 
Одан басқа, ең алғаш орыс жылнамаларында крестті сүю түріндегі 
ант беру байқалады.  

Ресейде қару-жарақтың маңызы өте зор және қару-жарақты аузына 
алып, берілген ант әскери сипатта болған. Шартта көрсетілген әскери зат-
тар: қалқан, қылыш және «шеңбердің» тылсым сиқырлы мәні бар  [1, 18 б.].

Шоқынған Ресейде ант беру шіркеу және крест көмегімен 
өткізілді. «Закон Божий» оқулығында былай делінген: «біз шоқынған 
кезде ең алдымен айқастырылған саусақтарымызды маңдайымызға 
ойымыз ашық болуын тілеп, содан соң ішімізге ішкі сезімдеріміз 
пәк болуын тілеп, сосын оң және сол жақ иықтарымызға күшіміз бен 
жігеріміз кетпесін деген ниетпен қоямыз» [1, 18 б.]. Яғни, ант беруші 
тұлға ант беріп тұрған кезде осының барлығын іштей ой елегінен 
өткізіп, соған саналы түрде жол беруі керек.

911 жылғы шартта және оған жасалған жылнамалық түсіндірмеде 
мемлекеттер арасындағы бейбітшілік пен келісім ант берумен 
бекітілген және ешкімнің де оны аттап кетуге құқығы болмаған. Ант 
беру формалары туралы шарт мәтінінде бекітілген, олар өз қаруымен 
ант еткен. Гректер құрамына орыстар енген шарт грамотасын бекіткен 
кезде ант бермеген, олар шарт грамотасына крест күйіндегі мөр басқан. 
Осылайша, біз қарастырылып отырған құжатта орыстардың қарумен 
ант  бергені туралы және гректердің шартты бекіту үшін христиан 
символдарын пайдаланғанын байқаймыз [1,  18 б.].

«Повесть временных лет» кітабында ант беру, сондай-ақ грек-
тер және орыс кінәзі Олегпен бейбітшілік келісімін жасасқанда да 
айтылады.  «Клятва» и «рота», «клятися» және «заходить роте», 
«на роту идти» сөздері шарттарда да, оларға жасалған жылнамалық 
түсіндермелерде де бірдей қолданылған. [1, 19 б.].
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В. А. Новицкийдің деректері бойынша, Ортағасырлық Ресейде ант 
берудің екі негізгі түрі болған:  уәде етуші және растаушы. Уәде етуші 
ант беру өз міндеттемесін орындау туралы кепілдік және уәде ретінде 
қолданылған. Ант берушілер крестті сүйетін, осыдан бұл рәсім «крест 
сүю» рәсімі деп аталып кеткен. Растаушы ант беру факттың бар-жоғы 
туралы белгілі бір тараптың сөздерін айқындау үшін қолданылған және 
ол соттық дәлелдеме болып есептелген. Ант берудің бұл түрі ерікті, 
қажетті болып бөлінген. Ант берген тұлға ақталған және қарсы тараптан 
соттық шығындардың өтелуін талап етуге құқылы болған [2, 26 б.].

Ант беру және крестті сүю шарт грамоталарының міндетті 
белгісіне айналды. Крестті сүюдің діни салты құқықтық салдардың 
туындауына әсер ететін, себебі бұл салтсыз шарттың заңи күші бол-
майтын. Одан басқа, жазбаша актілердің дамыған кезінде де крестті 
сүю салты өз күшін сақтап қалды [1, 19 б.]. Сонымен қатар крестті 
сүюге аса зор көңіл бөлінді, себебі шартты бұзу құдай жіберген үлкен 
қасіретке душар еткізуі мүмкін еді.

Ресей іс жүргізу құқығы аясында ант беру рим құқығы 
ережелерінің рецепциясы нәтижесінде пайда болды. Бұның басы 
болып, кінәз Олег пен византия императорлары Лев және Александр 
арасындағы шарт (911 жыл) табылды. Бұл шарт Ресейге соттық 
дәлелдемелер туралы рим процесінің өзгертілген нормаларын 
әкелді. Осы сәттен бастап, ант беру, іздестіру, куә айғақтары соттық 
дәлелдемелер ретінде орыс заңнамасында қолданыла бастады [2, 49 б.]. 

Римде құқық тарихшылары анықтағандай, дәлелдемелердің 
жақсы даярланған жүйесі болған. Рим құқығында дәлелдеу құқығының 
негізгі түсініктері белгілі болған: дәлелдемелер және оларды сұрыптау; 
дәлелдеу затының даулы фактілері; дәлелдеу ауыртпашылығы (onus 
probandi); дәлелдеу заттарының да мықты жүйесі жұмыс істеген, мы-
салы, куә аййғақтары, жазбаша хаттар, қылмыс болған жерді қарау, 
тараптардың антттары  jusjurandum және т.б.

Дәлелдемелер туралы мәселені қарастырған кезде И.Я. Фойниц-
кий мынаны атап өткен: «Дәлелдемелер сотқа берілген талаптардың 
негізділігін растайтын формальды сипатта болған, олардың қатарында 
кінәсін мойындау, соттық жекпе-жек, крестті сүю (ант берудің орысша 
түрі авт.) және қылмыс орнында ұстап алу» [3, 32 б.]. 

Дәлелдер ант беру арқылы жүзеге асырылған, және ол «рота» орыс 
құқықтық терминімен айқындалған. Куәлар және ант берушілер тек бос 
тұлғалар ғана болған, қайыршылар және бұрын қылмыс жасағандар 
куәлар ретінде жіберілмеген. Куәлардың екі түрі ажыратылған: ви-
доктар (көргендер) – оқиғаны өз көзімен көргендер және послухтар 

(естігендер) – мағлұматты естігендері бойынша білген тұлғалар. 
Дәлелденетін оқиғаға байланысты олардың айғақтары толық дәлелдеме 
болу үшін куәлар санына көңіл бөлінген: реніш туралы істерде – 2 
адамнан кем емес; өз3н өзі өлтіру туралы істерде – 7 адамнан кем емес 
және т.б. «Ортақ сілтеме», яғни екі тарап та бір куәға сілтесе, онда 
ол оның толық куәлігі ретінде жіберілген. Видок және послух сыртқы 
орта әсерлерін қабылдауға қабілетті болулары керек еді, сондықтан 
куә болуға сақау, мылқау және есі дұрыс емес адамдар жіберілмеген. 

Ресейде дәлелдемелер болмаған немесе жеткіліксіз болған 
жағдайда соттың ерекше формалары қолданылған. Оларға жататын-
дар: соттық жекпе-жек, ант беру, жребий, сумен, темірмен, отпен сынау. 
Алаң (соттықжекпе-жек) – дауды қару арқылы шешу, рулық-тайпалық 
қатынастар қауымдастықтарға ауыстырылған кезде және әділдікті 
өздері жүзеге асыратын шақта пайда болған.  Жребий діни нанымға 
негізделген, яғни құдай соты бал ашу арқылы орындалады деп білген. 
Жребий – ежелгі формалардың бірі, ол куәлардың дауласу жағдайында 
және қай тарап ант қабылдау керектігін шешу керек болғанда 
қолданылады. Тергеулер христиандықты қабылдағаннан кейін пайда 
болды және өлім, ұрлық істері бойынша қолданылды. Тергеу рәсімі 
адамға отпен, сумен, темірмен физикалық әсер ету арқылы өткізілетін.

«Русская правдада» былай делінген:  Егер де біреу қатты соққыға 
жығылса, онда оған куә іздеп қажеті жоқ, егер соққыға жығылғаны 
туралы еш із болмаса, онда ол куә әкелуі тиіс, әкеле алмаса, онда іс 
аяқталады. Егер жәбірленуші өзі үшін кек ала алмаса, онда кінәліден 
өкпесі үшін 3 гривень және емшіге төлейтін қша алады…

Барлық даулар ерікті куәлар арқылы шешіледі. Қайыршы сотқа 
бара алмайды, бірақ талапкер оның айғағына сілтей алады [41, 27 б.].

Ресей құқығының алдағы уақыттағы тарихында соттық 
дәлелдемелер ішінде ант берудің орны бөлек болды.  

Ресей құқығы кодификациялануының бірінші тәжірибесі болып  
Иван III заңи кітабы 1497 жыл табылады. Бұл заңи кітапта барлық 
аумақтық-әкімшілік бөліністердің заңнамалары біріктірілген және 
оның іс жүргізушілік сипаты болған. 

Бұл кітап 1550 жылы кеңейтіліп, 1566 жылы Нұсқау жарияланды, 
бұнда тінтуге қай уақыттарда жол берілетіндігі  туралы айтылған. 1626 
жылы ант беруге қатысты Нұсқауда крестті сүю ант берудің ерекше 
түрі болып табылады.   

1649 жылғы Шіркеу Нұсқауында дәлелдемелер келесідей түрлерге 
жіктелеген: өз кінәсін мойындау және ант беру (тараптардың айғақтары); 
куәлардың мойындаулары және жазбаша дәлелдемелер; жребий.
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1715 жылғы «Краткое изображение процессов или судебных тяжеб 
(1715 г.)» атты қызықты қайнаркөзде ант беруді реттейтін процессуалдық 
нормалардың бірқатары ашылған: 1) Өз кінәсін мойындау; 2) Куәлар 
арқылы; 3) Жазбаша дәлелдемелер арқылы; 4) Ант беру арқылы... [5, 155 б.].

Әрі қарай көрсетілген әдебиетте ант берудің талаптары, ант бе-
руден бас тартудың салдары, сотқа немесе ант беруге келмегені үшін 
жауапкершілік, сондай-ақ ант беруге байланысты өзге де жағдайлар 
сөз етілген. Антты, әдетте жауапкер береді.

Ауыр қылмыстар туралы істерді қараған кезде сот мән-жайды 
анықтауға басқа негіздер болған жағдайда ант беруге жүгінбеуі керек. 
Себебі, ант беру дәлелдеменің соңғы нүктесі болып саналады және 
абайлап қолданылады. 

Егер жауапкер ант бермесе, онда ол айыпты болып танылады. 
Бірақ, өлім жазасы көзделген қылмыстарда ант айыптауға негіз бола 
алмайды. Бұндай жағдайларда оның кінәсін дәлелдейтін нақты айғақтар 
қажет. Осы нормада әділдіктің маңызды нормасы бар,  «ешкімнің өмірін 
жазықсыздан жазықсыз қиюға ешкімнің де хақысы жоқ» [5, 155 б.].

«Егер талапкердің талабын негіздеуге еш дәлелдемесі болмаса, 
онда жауапкер ант берген».

«Егер талапкер өзінің шынайылығын дәлелдей алмаса, онда 
жауапкер өзінің кінәсіздігін дәлелдейтін дәлелдемелер әкелуі тиіс. 
Егер ол өз кінәсіздігін дәлелдей алмаса, онда оған қатысты ант беру 
мен тергеуді реттейтін бөлімдерді басшылыққа алады. Куәлардың 
барлығы сотта ант беруге міндетті. Куәны ант берулен тек талапкер 
мен жауапкер ортақ келісім арқылы босата алған. Судья ант беруден 
босата алмаған» [5, 155 б.]. 

1864 жылғы реформа маңызды төрт нормативтік-құқықтық 
актіні енгізген: соттық бекітулер мекемесі, азаматтық өндіріс жарғысы, 
қылмыстық өндіріс жарғысы және әлемдік судьялармен берілетін жазалар 
туралы жарғы. Соттық реформа соттың әкімшіліктен бөлінгендігін, барлық 
сословиелік соттардың құрылғандығын, барлығының сот алдындағы 
теңдігін, прокурорлық қадағалауды жариялады. Құқық шығармашылық 
қызмет үшін дәлелдемелік құқық аясы өте қызық және дәлелдеу институты 
рим құқығы рецепциясына сәйкес жасалған. Азаматтық өндіріс жарғысы 
дәлелдемелердің римдік жүйесін қабылдаған, әсіресе дәлелдемелердің 
маңыздылығын (onus probandi) реттеу қағидасын. 

Соттық процессте ант берудің әртүрлі түрлері әрекет етуде: ерікті, 
мәжбүрлі және бағалау ант беру.

1864 жылы ресей әділет департаменті жалпы және әлемдік болып 
бөлінді және сот шешімдерін қадағалайтын екі инстанция пайда болды. 

Соттық шешімде түсіндірме болуға тиіс, яғни сот іс бойынша өз 
шешімін шығарған кезде негізді дәлелдер келтіруі керек еді. Талапты 
мойындаумен қатар ант беру де болды, және ол талапты мойындау 
сияқты құқықтық салдар туғыза алды.

Осылайша, ресей құқығы тарихында «Русская Правдадан» 
бастап, XVIII XIX ғасырдағы нормативтік актілермен соттық ант беру 
процессуалды дәлелдеудің маңызды құралы болып табылады.

Азаматтық өндіріс тәртібі келесідей болды. Дауласушы тараптар 
істің ант берумен бітуін қаласа, сол туралы арыз жазулары керек 
болды, сол арызға қол қойып, онда ант беру жағдйлары және анттың 
мәтіні алдын ала жазылған ант беру парағы қоса берілуі тиіс [1, 21 б.].

Тараптардың арыздарын қарап шығып, сот ант беруді қабылдау 
немесе қабылдамау туралы жауап қайтаратын. Егер сот ант беруді 
қабылдауға шешім қабылдаса, онда олар жөнелтпе хаттармен 
тағайындалған орынға ант беру үшін шақырылатын. Ант беруге 
тараптар ант берушінің нанымына байланысты рәсімдер бойынша 
және шіркеуде немесе басқа да ғибадатханада өткізілетін. 

Ант берудің ұқсас жүйесін басқа да діндерден байқауға болады. 
Құран негізінде ант беруге мысал ретінде Қабардағы XVIII– XIX 
ғасырдың екінші жартысындағы өндірісті жатқызуға болады. Соттық 
процестерде егер қылмыс барлығының көзінше жасалса, онда бұл 
іс бойынша дауды шешу өте оңай болатын, ал егер айыпталуыша өз 
кінәсін мойындамаса, онда ол ант беретін. Айыпталушыға Құранды 
бергеннен кейін ол келесідей дұғаны айтатын: «Оллахи, биллахи, 
таллахи, осы кітапты жаратушы иеммен ант етемін, мен шынымды 
айтып тұрмын». Дұғасын бітірген соң, ол Құранды ерніне тигізіп, ары 
тұратын. Егер сот мүшелері мен талапкер бұл антты ақтаушы шындық 
ретінде қабылдаса, онда оған еш айып тағылмай, ол босатылатын. 
Егер талапкер жауапкердің антын қабылдамаса, онда сот процесінің 
келесі кезеңі үшінші тұлға арқылы тазару антын беру басталатын. Бұл 
анттың негізінде іске қатысы жоқ үшінші тұлғаның айыпталушының 
еш кінәсі жоқтығын мойындап, ант береді. Талапкер екі бірге ант 
беруші тұлғаны өзі тағайындайтын. Ол ант берушілер айыпталушының 
маңайында тұратын тұлғалар болуы тиіс еді. Талапкер екі қарияның 
атын атап, олар айыпталушының кінәсіздігі туралы ант беруі керек 
еді. Әркім ант беруші болуға құлшынбайтын. Сондықтан ең алдымен 
ант берушінің ант беруге деген келісімі қажет етеді. Айыпталушының 
кінәсіздігін дәлелдеу үшін ант беруші іс матеиралдарын жинастырып, 
дәлелдемелермен сот болатын күні келіп, оның айыпсыздығы туралы 
ант беретін. Кабардиндықтардың бекітілген ережесі бойынша куәмен 
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берілген ант айыпталушы заңсыз әрекет жасаса да, айыпталушының 
ақтаудың шешуші актісі болып саналатын [6, 65 б.].

Ант беру коммерциялық өндірісте де қолданылған. Мысалы, 
Павел Дегаймен жасалған  Ресей азаматтық құқығы Оқу кітабының 
§ 148 дәлелдемелер ретінде коммерциялық сотта қолданылады:  

- кінәсін мойындау;
- жазбаша актілер мен құжаттар;
- куәлар;
- ант беру [7, 76 б.].
Осылайша, дауласушының антымен расталған мән-жай 

дәлелденген және басқа дәлелдемелермен датталмайтын болып 
есептелген.

Бұрын біз ХІХ ғасырда Ресейде ант берудің үш негізі көрсетілген 
Ф.А. Брокгауз бен И.А. Ефронның  жұмысына тереңірек тоқтала 
кетсек (13 бетті қар.): 

Мемлекеттік деңгейде халқына және Отанына адал қызмет ету 
туралы ант берген. Әрі қарай ант беруді азаматтардың екі санатына, 
лауазымдық тұлғаларға тағайындады. Бұл Л.В. Беловинскийдің, 
Н.М. Карамзиннің, В.О. Ключевскийдің, Н.И. Костомаровтың, А.Т. 
Кузьминаның және басқа да тарихшы-ғалымдардың еңбектерінде 
көрініс тапқан [8, 24 б.].

Шетелдіктер орыс бодандығына кіргісі келсе, губернаторлар мен 
губерниялық басқармалардың қарауымен ант беретін. Патша Үйінің 
мүшелері кәмелеттік жасқа толғаннан кейін де салтанаттаы түрде 
ант беретін. Сонымен қатар ер жынысты адамдар қызметттерінің 
адалдығына ант беретін.

Ең алғаш ант беру натурализация ретінде болдандыққа өту 1721 
жылғы манифесте бекітілді, және онда айдалып келген шведтықтарды 
орыс бодандығына кіруге шақырылған. Бодандықты қабылдау 
ерікті түрде өткізілетін. Ант беруші нақты өзін қандай кәсіппен 
асырайтындығы туралы нақиы айқынлдап айтуы керек. Бірақ ант 
мәтінінде бодандықтың мәңгілігі туралы еш сөз етілмеген [1, 25 б.].

Бірақ 1747 жылғы 27 тамыздағы Сенат Нұсқауы орыс бодандығына 
мәңгіге кіргісі келетін шетелдіктер үшін ант мәтінін бекіткен 
еді: «Аты аталған мен, Құдыретті Құдайымызға, Аса Мәртебелі 
Патшайымымызға өмір бақи адал құл болуыма және шекарадан 
ешқайда шықпауға, басқа елдердің қызметіне түспеуге ант етемін» 
[1, 26 б.].

Бұл мәтін кейінгі Нұсқауларда өзгертусіз болды: 1762 жылғы 8 
наурыздан және 1793 жылғы 6 шілдеден. 1796 жылғы 12 желтоқсандағы 

және 1801 жылғы 18 сәуірдегі ант беруші өзін құлмын деп атамайтын 
[3, 27 б.].

Бодандыққа ант беру натурализация тәсілі ретінде ХІХ ғасырда 
өз мәнін толығымен өзгертеді. Ант беру шетелдіктер үшін жергілікті 
халыққа қатысты оларды белгілі бір құқықтық шектеулерден 
аластатын. О.Б. Кутафий көрсеткендей, 1807 жылғы 1 қаңтарда 
Манифестті шығарған уақыттан бодандыққа ант беру шетелдіктерге 
көптеген құқықтар берген, мысалы, олар гильдей көпестігіне берілген 
сауда құқықтарына қол жеткізе алған. Үкіметтің өзі бодандыққа 
гильдияға енудің ерекше тәсілі ретінде қарастырады, сондықтан 
ресми заңнамалық актілерде гильдия құрамына енушілер үшін «мәңгі 
болдандық» сөзі қарастырылған [6, 95 б.].

В.М. Гессен белгілегендей, натурализацияға осылайша қарау ант 
беруді жеңілдетудің үрдісіне нұсқайды [9, 223 б.].

Осыған ұқсас антты туысқандыққа да беретін. Осылайша 
астрахан қалмықтарында тегі жоқ тұл жетім бір қауымдастыққа 
туысқан болып өзі және келешек ұрпағы үшін ант береді [10, 34 б.].

Қылмыстық өндірісте ант беру куә айғақтарының және басқа да 
қатысушылардың шынайылығын дәлелдеу болып табылады. Ант беру 
ол өзінің шынайылығын немесе қарсы тараптың теріс бұрмалаушылық 
жасап тұрғанын дәлелдейтін бір қалыпқа келтірілген салтанатты түрде 
беріледі. Ант берудің формальдығын сақтап, дұрыс ант бере алмаған 
тарап үшін істе жеңіліс табатынын білдіреді [11, 256 б.].

ХІХ ғасырдың ант беру рәсіміне ант берушінің жұбайы, сондай-ақ 
жақын туыстары жіберілмейтін. Сонымен қатар ант беруден діндері 
ант беруге тыйым салатын тұлғалар да жіберілмейтін [1, 29 б.].

Ең алғаш жоғары лауазымға тағайындалған тұлғалар, мысалы, 
судья, нотариус, сот приставы, сот аудармашысы және фотосуретшісі 
қызметтеріне сайланғандар   ерекше ант беретін. Олар әркім өзінің 
дініне байланысты өздері орналасқан жұмыстың департаментінде 
немесе бөлімшесінде ант ететін. Ант берушілер мемлекет, шіркеу, 
қоғам, отбасы мүдделерін әрдайым қорғауды және сот пен билікке 
құрмет көрсетуге ант ететін.

Алқабилерге олардың құқықтарын түсіндіру олардың ант беруі. 
осының барлығы азаматтық-құқықтық атмосфераны қалыптастырады. 
Бұл туралы Г.В. Плеханов былай дейтін: «Ант беру – дінсіз адам үшін 
де құдыретті құбылыс. Ант беруші өз арымен өзіне жүктелген міндетті 
орындауға ант береді» [12, 315 б.].

Ф.П. Васильев пен Н.Ф. Бережкова белгілегендей, Ресейде 
мемлекеттік қызметтегі барлық адамдар ант беруге міндетті еді. Оны 
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1715 жылы 26 сәуірдегі Нұсқауымен Петр бірінші бекіткен еді және 
онда былай делінген: «мемлекеттік қызметке кірген бодандар мен 
шетелдіктер патшасына ант беруге міндеттенеді» [13, 25 б.].

Әскери ант ерекше көңіл бөлген жөн. Онда әскери борышын 
өтеудің моральдық және рухани негіздері белгіленген: «әскери адамдарға 
абыроймен өлген, абыройсыз өмір сүргеннен әлдеқайда артық» [14, 10 
б.]. Ең алғаш Ресейде әскери жарғыда (1647 ж.) көрсетілгендей, ант 
берудің маңызы бөлігі  крестті сүю болды [14, 15 б.].

Тарихи деректерге жүгінсек, әскери анттың авторы Петр І болды, 
және бұл ант мәтініне киелілік берді. 1716 жылы патшамен жазылған 
мәтін бойынша  ХІХ ғасырдағы әскер ант берген. Ұлы Петрмен 
бекітілген анттың мемлекеттік заң мәртебесі болды. Ол өзіне өткен 
ғасырлар тәжірибесін жинақтап, үш маңызды ұғымды біріктірді – 
Отан, Патша, православиелік дін [1, 32 б.].

«Мен (имярек), Құдыретті Құдайдың атымен Петр Біріншіге 
және Ұлы Ресей державасына қасық қаным қалғанша қызмет етуге 
ант етемін. Және Ұлы Мәртебелім мен оның Мемлекеттінің барлық 
заңдарын бұлжытпай орындауға, сақтауға ант етемін. Барлық жерде 
Ұлы Мәртебелім мен оның Мемлекетіне төніп тұрған қауіп-қатердің 
алдын алуға, одан сақтауға ант етемін. Ал Ұлы Мәртебелім мен 
оның Мемлекетінің қарсыластарын аямауға және оларды елімізге 
жолатпауға барынша ат салысуға ант етемін. Ұлы Мәртебелім мен 
оның Мемлекетіне Христиандық адалдықпен қызмет етуге ант етемін.  
Және маған міндеттерімді адал орындауға бір Құдай жар болсын» 
[1, 32 б.].

1869 жылғы әскери қаулылар Мәліметтерінде былай жазылған: 
«Ант беру солдаттың шын жүрегінен шығуы керек, ол Құдай алдында 
және киелі Евангелияға қолын қойып, «Патшасына және Құдайға адал 
қызмет етуге ант етеді, Ал антын бұзғандарға елінен де Құдайдан 
кешірім жоқ» [1, 35 б.].

Ант беру тарихта 1874 жылы жалпы әскери бағыныштылық 
ретінде таныла бастады, яғни «отанды қорғау» «халықтың ортақ ісі» 
болып жарияланды. Ол үшін бәрі де бірігіп, ортақ іске жұмылдырылуы 
тиіс [1, 35 б.].

Бұл тезис декларативті сипатта болды. Негізінен, антты 
жребий бойынша әскери қызметке түскен христиандар беретін.  
Әскерге адамдар өз тағдырына қарағандай қарайтын. Кейбіреулер 
тағдырларынан қашып,  өздеріне өзі қастандық жасайтын, кейбіреулер 
тағдырларына мойынсұнатын, бірақ ешкім де әскерді «киелі міндет» 
ретінде санамайтын [1, 35 б.].

Ресей құқықтық жүйесінің даму кезеңдеріне қысқаша 
шолу жасасақ. Ресей құқықтық жүйесіндегі ант беру институты 
қалыптасуының өзіндік ерекшеліктері болған:

- ең алғаш орыстардың анттары қару-жарақпен және славян 
құдайларын куәлікке шақырумен өткізілген;

- шоқынған Ресей шіркеу және крест арқылы ант беретін;
- ант беру іс жүргізу дәлелдемесі ретінде рим құқығының 

әерінде болды, Рим империясының құқық мирасқоры Византия-
мен экономикалық, саяси және мәдени байланыстар әсерінен Ресей 
заңнамасында ең алғаш – ант беру, іздестіру, куә айғақтары сияқты 
дәлелдеме түрлері пайда болды;

- сот процессі («Русская Правда» бойынша) айыптаушы емес, 
жарыстырушы сипатқа ие еді;

«Русская Правда» ережелері территориалды сипатқа ие болды, 
демек олар Киев Русінде жаңа феодалдық құрылым пайда болғаны 
туралы куәлік етеді.   

Осылайша, ресей құқығы тарихында «Русская правдадан» ба-
стап, XVIII – XIX ғасырлардың нормативтік актілермен ант беру іс 
жүргізушілік дәлелдеудің маңызды тәсілі болды.  

Осы тарихи кезеңде ант беру нақтылық пен тұрақтылыққа ие 
болып, мемлекеттік заңнамалық актілермен реттеледі.

Осылайша, ант беру XVII ғасырдан XX ғасыр басына дейінгі 
кезеңде ант беру тарихи инверсияның негізгі кезеңдерін басынан 
өткерді: жазалаудан аяушылыққа дейін, әскери анттан діни рәсімдерге 
дейін, азаматтық пен діни салт-жоралғылардың теңесуі, сөзсіз 
бағынудан идеологизацияға дейін. 

Жоғары айтылғандарды қорытындылай келе,  XVII ғасырдан ХХ 
ғасырға дейінгі кезеңде ант беру құқық қорғау органдарының, борыш 
пен кәсіби қызметіне адал  қызмет ететін қызметкерлерді тәрбиелеуде 
ажырамас және қажетті құраушысы болып табылады.

Осы уақытта ант берудің тек түрлері ғана сақталған. Мысалы, 
белгілі бір лауазымға кірер алдында адал болуға және алқабилердің 
ант беруі. 

Бұндай өзгерулер біздің ойымызша, заңды құбылыс болған 
сияқты. 

Бұл өзгерулерге мемлекеттік және қоғамдық өмірдің идеологиялық 
және діни аялардағы өзгерістер негіз болды.

Бұзылған діни құндылықтар мәжбүрлі орындатуды қамтамасыз 
етудің жойылған орындарында ант берудің феномен ретінде жойылуын 
байқауға болады.
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